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Het moge paradox schijuen, doch

het is waar. Onpartijdig kan al-

leen bij zijn, die partij kiest.
Groen van Priusterer.



Dit essay, bedoeld als antwoord aan Professor Dr. W. J. H.
Caron van de Vrije Universiteit, is vrijwel geheel gebaseerd op
ons eigen Da Costa-apparaat. De afstand tot de Nederlandse
oibliotheken is helaas groot.

Voor zover noodzakelijk werd in uiterste gevallen een be-
roep gedaan op historici in Nederland. Van hen noemen wij
in erkentelijkheid Dr. H. Klompmaker te Amsterdam, Dr. C.
Brouwer te Haarlem en het personeel van het Algemeen Rijks-
archief te ’s Gravenhage.

De ongenoemden, die het mogelijk maakten deze studie in
druk te doen verschijnen, herinneren wij aan een woord van
de dichter: ,Er is in alles iets gedurig afwisselends en toch
eene lijn, die doorgaat”.

Paramaribo, Bevrijdingsdag 1954
Omertijd 5714




INLEIDING

In De Nieuwe Taalgids 1) heeft Professor Caron (nu welhaast
drie jaar geleden) een felle aanval gelanceerd op ons, in 1941
aan de Gemeentelijke Universiteit van Amsterdam verdedigd,
proefschrift: Isadc da Costa’s weg naar het Christendom; Bij-
drage tot de geschiedenis der Joodse problematiek in Neder-
land. Dat wij de aandacht thans durven vragen voor de pro-
blemen rondom Da Costa’s doop, behoeft geen verontschuldi-
ging. De levendige belangstelling voor de Joodse dichter blijkt
nog uit twee bijdragen in de 46ste jaargang van genoemd Tijd-
schrift 2). Een belangstelling, die dan misschien niet meer zo
groot is als wij leren kennen uit het verhaal van Mevrouw

Molenaar, die De Clercq vertelde, ,dat een zekere predikant

uit Elberveld gezegd had, dat, hij, toen hij de zee, den Koning

en Da Costa in Holland gezien had, hij genoeg had gezien” 3)

maar die ons toch telkens aangenaam verrast.

Professor Caron nu gebruikt bijna vijf paginas om onze op-

vattingen te bestrijden. Willen wij in staat zijn onze opponent

van repliek te dienen, dan zal hier — hoe summier ook — nog
eenmaal door ons zelf het eigen standpunt dienen te worden
geformuleerd.

Ons proefschrift betoogt, dat

a. Da Costa’s jeugd niet ,,eenzaam” is geweest, doch de nor-
male jeugd van een rijke Joodse burgerjongen uit het begin
van de vorige eeuw.

b. Da Costa’s opvoeding niet strijdig is geweest ,met den
geest der eeuw”, doch passend in de kleurloze sfeer der
Amsterdamse Sefardiem uit het eerste tijdperk na de
Emancipatie.

c. Bilderdijk in Da Costa niet allereerst het Christendom wek-
te, doch de bewustwording van zijn Jodendom. ,De Heer
van het Joodse Teisterbant ”

d. De Joodse dichter — toegerust met zijn jong Joods natio-
nalisme — tracht hiervoor begrip te vinden bij zijn ont-
nationaliseerde, bloedeloze, Joodse (i.c. Sefardische) broe-
ders.

e. Uit de hieruit ontstane breuk de dichter innerlijk ertoe
gedreven wordt het Christendom van Bilderdijk te om-
armen.

1. Jaargang 44, 129.

2. J. Haantjes: Het Israel van het Westen. (46, 1,1); D.A. de
Graaf: Da Costa en 1848 (46,2,79).

3. Dagboek (ed. Pierson), I1,53.



f. Hij dit Christendom in eerste en laatste instantie ziet als
een nationaal-Joodse verlossingsbeweging.
II. Eerst thans kunnen wij ertoe overgaan met onze oppo-
nent de degens te kruisen. Daarbij ons voornemen volgend deze
polemiek te gebruiken als een positieve bijdrage tot het Da
Costa-onderzoek, dat wij in al die jaren nimmer uit het oog ver-
loren. De aanvankelijke wens van onze promotor Romein in-
dachtig, nog eenmaal ons proefschrift te laten volgen door een
tweede deel, waarin de judaiserende tendensen van Da Costa's
theologie en geschiedbeschouwing aan een analyse zullen wor-
den onderworpen.
Overzien wij Caron’s betoog, dan treft het, dat Professor
(daar gelaten alle ideologische geschilpunten) ons slechts op
één feitelijke tekortkoming betrapt. Wij hebben geen gebruik
gemaakt van Da Costa’s bekeringsgeschiedenis, die deze heeft
laten voorafgaan aan het Vierde deel van de Brieven van Mr.
Willem Bilderdijk en die haar culminatiepunt bereikt in het
volgende citaat, dat wij — om der wille van de duidelijkheid —
in extenso laten volgen.
, Op één ogenblik (het was het tijdstip mijner diepste verwik-
keling in den weg, die ten afgrond voert!) ging er een licht
op in het diepst mijns bestaans; en ik vond mij gelovende, dat
Jezus de Nazarener de Koning van Israél, de Zaligmaker der
wereld was. In dat geloof werd ik nu bevestigd door onder-
scheidene menschelijke schriften, allermeest door die van een
Joodschen bekeerling in het Catholieke Spanje (D. Juan Joseph
Heideck), die de waarheid der Christelijke godsdienst op eene
treffende wijze uit Moses en de Propheten voor zijn Israélitische
stamgenoten verkondigde. Doch vooral las ik van nu aan vrij-
moedig en aanhoudende de boeken zelve des Nieuwen Testa-
ments, en ik ontfing in mijn hart het krachtige getuigenis dat
ook deze het Woord van God waren. Ik mocht tot den Genen,
die van dat Woord het Begin en het Einde is, uitroepen:

,Mijn Redder, mijn Goél, mijn Zondenvernieler,
»Mijn Meester, mijn Heiland, mijn Heer en mijn God,
,Mijn Onheilverwinnaar, mijn Levensbezieler!
»Gezegend, geheiligd, beslist is mijn Iot.”

Dat ik niet uitstelde aan Bilderdijk de verandering, die in mij-
ne ziel had plaats gehad, mede te deelen, laat zich denken. Hij
vernam die met blijde belangstelling, maar tevens met dien
schroom voor alle opgewondenheid van verbeelding die hem
eigen was; en daarom dan ook zonder van die eerste opwel-
lingen van een getroffen gemoed, zoo het uiterlijk scheen, veel
werks te maken. Dan weldra werd die hoogste waarheid, dat
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eenig wezenlijk zielsbelang meer en meer het hoofdonderwerp
onzer gesprekken, en brieven en dichterlijke uitboezemingen.
Het vers aan Bilderdijk in mijne Pogzy (Deell), het zijie azn mij
in de Krekelzangen (Deel III. bl. 49) behooren tot dat tijd-
vak”. 4)

Reeds op pagina 130 stelt Professor Caron: ,Zoekt men deze
(= feitelijke gegevens over zijn bekering), dan is men voor alles
aangewezen op de mededelingen hieromtrent van Da Costa
zelf in zijn bovengenoemde Inleiding. Volgen twee paginas
critiek op ons standpunt, waarbij geen nieuwe gegevens worden
aangevoerd. Pagina 133 wordt wederom goeddeels in beslag ge-
nomen door het ons bekende citaat. En daarmede is ons gehele
bouwwerk gesloopt. Wij staan hier voor meerdere raadselen,
die wij thans wetenschapppelijk willen oplossen.

III.  De doop van Da Costa is als zodanig in de temporele sec-
tor geen uitzonderlijke zaak. De Joodse historie na de Eman-
cipatie is boordevol van doopgeschiedenissen.5) Wij leven tus-
sen 1800 en 1850 in een periode, waarin Joodse burgers bij dui-
zenden het oude volk verlaten. Wij behoeven hier niet in bij-
zonderheden te treden. In zijn Israél en de Volken heeft Da
Costa op dit probleem nadrukkelijk gewezen.6) Voor het ei-
genaardige accent wijzen wij op Isaac’s schoonvader Belmonte.
En voor de curiositeit op het gewal-Zalt Bommel, waar in
1826 een exceptionele massadoop plaats vond, waarbij 21 Joden
waren betrokken,7) onder wie de later zo beroemde familie
Philips, die, gelijk bekend, nauw verwant was aan de familie
van Karl Marx te Trier, die eveneens het Jodendom via de doop
had verlaten. De doop — zo mag men het stellen — was in deze
periode het probate middel het Joodse volk en zijn mocilijke
vraagstukken te cntlopen. Een negatief middel, door de bewuste
Joden uitermate verfoeid; de ,mesjoemad” werd geminacht.
En het inschakelen van de ,ingedrongen nieuweling” 7a) in de
andere omgeving, ging op zijn minst eveneens met schokken ge-
paard, die ook Isaac niet bespaard bleven.

Gaan wij dus op dit terrein over tot critische analyse van cen
speciale casus, dan betreden wij het gebied van de Joodse pro-
blematiek.

Reeds van te voren willen wij ons nu vrijwaren van het

4. Naar Ter Gedachtenis 1.d.C., 1860, 53.

5. A. Samter: Judentaufen im neunzehnten Jahrhundert, 1906.
6. Aldaar (tweede druk, 1876), 379.

7. R. Macalester Loup; Omstandig Verhaal, 1826.

7a. Israél en de Volken, 367.




verwijt, dat wij geen begrip zouden kunnen opbrengen voor een
overtuigd overgaan van het ene geloof naar het andere. Dit
neemt evenwel niet weg, dat bij ieder Joods doopgeval — en
dit geldt zeer speciaal voor de door ons bedoelde periode —
analytische waarneming van de Joods-problematische kant een
eerste vereiste is. Voor Da Costa hebben wij dit beproefd. En
wel voor het eerst. En wij hebben daarbij destijds de verwon-
dering uitgesproken, dat niemand van zijn biografen het blijk-
baar de moeite waard had gevonden des dichters jeugd aan een
zelfstandig historisch onderzoek te onderwerpen. Wij schreven:
»Z0 worden de niet talrijke beschouwingen over de jeugd
van Isadc da Costa steeds weer gekenmerkt door gebrek aan
zelfstandig historisch onderzoek. Er heerst blijkbaar een zekere
affectatie om des dichters Joodsen oorsprong niet dichter te
naderen dan reeds is geschied. Eerst na zijn overgang tot het
Christendom schijnt Da Costa historisch tastbaar. Dan ook is
hij belangrijk genoeg om het object te worden van geschied-
kundige behandeling. Wat de kern van zijn vroege jeugd uit-
maakt, wordt als een onbelangrijke aangelegenheid be-
schouwd”. 8)

Professor Caron haalt uit dit citaat slechts de tweede zin
aan en concludeert: ,Deze weinig elegante veronderstelling
moeten we geheel voor rekening van de schrijver laten.” Uiter-
aard. Dit lijkt ons het geval met iedere stelling van een ander.
En dan! Professor Caron illustreert, dat 12 jaar na ons proef-
schrift de toestand ongewijzigd is gebleven. Ook hij begint —
wederom met de jaren 1820—1822, nota bene slechts gesteund
door autobiografische mededelingen van jaren later.

8. Dissertatie (eerste druk), 10.
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DA COSTA EN DE JOODSE PROBLEMATIEK

IV. Aangezien onze opponent de vroege jaren van de dichter
niet aanroert en ons op dit punt blijkens zijn mededelingen een
betrouwbare gids acht, kunnen wij ons ontslagen achten van
het nader ingaan op de bijzonderheden van Da Costa’s jeugd.
Wij kunnen ons concentreren op de grote lijnen en daarbij ge-
bruik maken van nieuw studiemateriaal.

Van de grootste betekenis achten wij het allereerst vast te stel-
len, dat Da Costa van huis uit geen eigenlijke Joodse inhoud
meekreeg. Wat men in het goede Joods-Duitse milieu placht
te noemen ,jiidischer Substanz” bleef hem onthouden. Hij was
een zoon van burgerlijke Sefardiem. De Vader — legenden zijn
hardnekkig 9) — was geen orthodoxe Jood naar oude snit. De-
zulken zullen over het algemeen in de Portugese gemeente
omstreeks 1800 wel zeer dun gezaaid zijn geweest. Daniél da
Costa was een orthopraxe Parnas, die zijn zoon ook nog een
paar uur per week les liet geven door de nuchtere Hebraicus
Mozes Lemans, een typische Mendelssohn-vereerder, wien ieder
nationaal-Joods sentiment vreemd was. De Moeder was, zoals
bij de Sefardiem vaker voorkwam, religieuzer. Maar men moet
dit vooral niet al te diepzinnig opvatten. Uit de weinige ge-
gevens over haar is niet op te maken, dat zij invloed heeft
gehad op haar zoon. Ook al blijft het ons imponeren, dat zij
tot het einde toe heeft geweigerd haar zoon in zijn Christendom
te volgen.

De slappe Joodse opvoeding van deze jongen strijdig te noemen
»met den geest der eeuw” is een miskenning der feitelijke ver-
houdingen. Zij was integendeel geheel in de geest van Verlich-
ting en Emancipatie. Dat Isaac later dit alles anders beziet is
een gevolg van zijn begrijpelijke methode tot rationalisering
zijner ,rechtlijnige” ontwikkeling. Het klinkt ons zonderling in
de oren als wij soms van een historicus vernemen, hoe Da Costa
werd opgevoed in een mentaliteit, strijdig ,met den geest der
eeuw”, om even later doodleuk te vernemen (deze keer via
onloochenbare mededelingen van Capadose) :

,Maar zij (Capadose en Da Costa) maakten grapjes over het
gelezene (Genesis) en de profanie ging zover, dat op Capadose’s
voorstel (let wel!) de lectuur werd beéindigd.” 10)

9. C.G.N. de Vooys: De Letterkunde v.d. negentiende eeuw,
1948, 93.

10. E. Gewin : In de Reveilkring, 1920, 71 Vgl. Capadose : Be-
keering, 1920, 40.
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Isaac verwierf generlei kennis van het Jodendom. Het He-
breeuws was hij zeker niet machtig; men tone ons een enkele
proeve uit zijn omvangrijk oeuvre. Een nadere bestudering
van zijn Voorlezingen over het Qude Testament overtuigt een
ieder, die zelfs een beginneling is in de taal der profeten. Niets-
zeggende aanhalingen van hebreeuwse woorden verpletteren
door hun simpelheid. 11) Het is uitgesloten, dat hij de bijbel
in de oorspronkelijke taal heeft gelezen, laat staan bestudeerd.
Zuiver litterair wordt in Da Costa’s poézie dan ook slechts de
toon van de Statenbijbel beluisterd. De heldere opmerkingen
van Busken Huet hierover zijn nog altijd het lezen over-
waard. 12)

,Hetgeen men haar (nl. Da Costa’s poézie) oosterschen gloed
noemt, is in waarheid niet anders dan de echo der naar het
hollandsch taaleigen en den hollandschen smaak ingerigte over-
zetting van het Oude Testament”.

En even later:

,Da Costa’s oorspronkelijke hymnen herinneren zoomin aan
het hebreeuwsch idioom, als zijne vertalingen van Aeschylus
den Griekschen tongval teruggeven.”

Zijn latere studie van de Bijbel opent dan ook geen enkel per-
spectief, zoals men had kunnen verwachten van een begaafde
Joodse Hebraicus, die ijverig Christen werd. Men ontkomt niet
aan de indruk, dat hij de willekeurige hebreeuwse citaten (ook
hoven zijn gedichten) gebruikt heeft als een soort van in het
oog lopende methode tot gewichtigdoenerij. De vreemde letter-
karakters doen het niet kwaad. Of Bilderdijk hem hierin is
voorgegaan of gevolgd, kunnen wij op dit moment niet nagaan,
maar de kenner van het Hebreeuws doet het nu en dan een
beetje belachelijk aan.

Hoe verschilt Isaac in dit opzicht van de niet-Jood Goethe, 13)
die niet slechts het Hebreeuws, doch ook het Jiddisch ijverig
bestudeerde, om, naast de oertekst van het Oude Testament
ook de sfeer van het Joodse leven beter te leren kennen. Goed,
blijkbaar was de methode van het hebreeuwse onderwijs niet
de juiste, maar de dichter probeerde het dan toch maar. Hij
vertaalde het Hooglied, volgens sommigen direct naar de He-
oreeuwse grondtekst. En wanneer dat laatste ons even onge-

11. Voorlezingen, 1845, Eerste deel: 285, 316, 369, 374, 388. Deel
twee 66, 72, 100, 104, 145 etec.

12. Litt. FK; I, 187.

13. L. Deutschlander: Goethe u.d.A.T., 1923, 27.
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lovig maakt, dan blijkt het vast te staan, dat hij het Hebreeuws
van Salomo regelmatig heeft geraadpleegd.

Da Costa’s dilettantisme 14) op het gebied van de Bijbel paste
— wij moeten dit nooit vergeten — zeer goed in het kader van
het Réveil, waarover Allard Pierson zijn onovertroffen essays
neeft geschreven. In de Europese Romantiek is de dilettant
trouwens in het algemeen geen onbekende.

Zijn onwetendheid op bijbels gebied beperkte zich intussen
niet tot het Hebreeuws. Pierson vermeldt een verbluffend staal
van des dichters argeloze onkunde op het gebied van het Nieu-
we Testament. Isaac, n.b. doctor in de klassieke letteren, ont-
ving op zekeren dag van Bruinier een concordantie van Bruder,
hem ,,wel zeer voor de studie des N.T. te stade komende”. Het
is — aldus Allard — alsof iemand jaren lang Frans heeft ge-
studeerd, dan nog plotseling een woordenboek ten geschenke
moet ontvangen, om te verzekeren, dat hem dit wel van pas
komt. Na Da Costa’s dood intrigeerde Pierson bij de auctie
dan ook niet zozeer, wat de dichter aan boeken wel had bezeten,
maar ,,vooral om eruit te zien, welke werken hij niet had.” 15)
Een gedachte, die te meer klemt, omdat een Sefardie van
lsaac’s allure, van nature behept moest zijn met de decadente
verzamelwoede, die zich in een ondergaande groep zo dikwijls
manifesteert en die in de onevenwichtige ballast van grote,
Amsterdams-Joodse bibliotheken tot de dag van vandaag tot uit-
drukking komt. Nu, wat de collectie-Bijbel aangaat is de sug-
gestie van de schrijver der Oudere Tijdgenoten ten volle ge-
rechtvaardigd. Pierson’s conclusies blijven voor ons van meer
dan instructieve waarde. De Reveilmannen, Isaac voorop, ble-
ven op grote afstand van de wetenschap.

»In exegese lag geenszins hunne kracht.” Hun ,onderzoek was
van een zeer bijzondere soort. Het was niet van wetenschap-
pelijken, het was meer van artistieken aard. Gelijk een dichter
zich in een dichter kan verdiepen, of een schilder in een schil-
der, om zich door zijn voorganger te laten bezielen, om aan
zijn voorganger motieven te ontleenen, zoo gedroeg het Réveil
zich jegens den Bijbel.” ,Het Réveil deed voor de Schrift op
zijn wijze, wat, bijvoorbeeld, de Italiaansche schilderkunst op
haar wijze met het Bijbelboek heeft gedaan: het was een vrije,
een esthetische, een dichterlijke opvatting, waarvan de logika
niet al te angstvallig moet vragen, hoe zij met den eerbied voor
het gezag des Bijbels altijd in de noodige overeenstemming kon

14. Voor Disraéli, B. Segalowitsch: D's Orientalismus, 1930, 53.
15. Oudere Tijdgenoten, 1904, 8
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worden gebracht. Maar het woord opvatting is te koel. Men
verdiepte zich volliefde in die verhalen. Zij werden aanleiding
tot overdenking ; uitgangspunt voor de pnantasie. De aange-
geven draad werd voortgesponnen. Zoo ontstond er een dich-
terlijk religieuse wereld, ten deele van eigen maaksel.” 16)

Bij de enkele plaatsen, waar Da Costa zich met vraagstukken
van Bijbelcritiek inlaat, slaat een ieder de schrik om het hart.
Een parallel van II Samuel 24 : 13 met I Kronijken 21 : 12 levert
de moeilijkheid van zeven jaren (Samuel) en drie jaren (Kro-
nijken). De lezing drie heeft ,de natuurlijkste harmony in den
hart der zaak zoo wel als in den klank der woorden voor zich.”
Ook de Septuaginta leest aldus. Alles tot zijn dienst. Maar nu
de conclusie van de exegeet: ,De aanleiding tot de overal
elders doorgedrongene fout ligt in de groote gelijkheid.........
tusschen de letters, waarmede in het Hebreeuwsch het getal van
drie en dat van zeven wordt uitgedrukt”. 17)

Laten wij het hierbij en zwijgen wij eerst recht over de be-
schouwingen naar aanleiding van de ,Hoogere Kritiek”. Of
over de ,Oosterwijsheid” der Rabbijnen, 18) in wier ,,doolhof”
Isaac wel allerminst verdwaald kon raken, omdat hij er immers
nimmer binnenkwam.

V. Iets geheel anders is het vast te stellen, in hoeverre Isaac
de invloed van het Jodendom heeft ondergaan en dit gezien
van de zijde der imponderabile bindingen aan de oude cultuur.
Weliswaar is kennis van het Jodendom ook hier van betekenis,
doch zelfs daarzonder kan een Joods kind van het familieleven
en de synagoge blijvende indrukken overhouden. Wij denken
aan Carry van Bruggen, die ergens schrijft: ,Mijn jeugdher-
inneringen, de onuitputtelijke bron van mijn ontroeringen, zijn
in synagogedeunen als geconserveerd”. 19)

Zeker is het, dat Da Costa — getuige zijn vrij talrijke reminis-
centies — aan het Jodendom van huis en synagoge impulsen
heeft ontleend. Ook al treft ons op dit punt de steriele weer-
gave, die nergens vermag te ontroeren. Een historische roman
(wij komen langzaam doch zeker op het thema Heine—Da
Costa) 20) heeft hij zelfs niet overwogen. Althans, niet een,

16. Aldaar, 78.

17. Voorlezingen (44), 313.

18. Kompleete Dichtwerken (K.D.) Kleine Uitgave, derde
druk, 103. Ook 560.

19. Hedendaagse Fetischisme, 1925, 103.

20. Vgl. C.P. Tiele, Ned. Spectator, 1861, 115. Ook R. Mooren:

14




waarin het Joodse familieleven domineert. Als eenmaal de oude
Daniél ten tonele zal verschijnen en de Sabbatbeker zal ophef-
fen om de Kiddoesj uit te spreken (wij denken onbewust aan
Jacob Israél de Haan) verdwijnt hij wel al te spoedig in de
schablone van de ,patriarch; daar breekt hij het brood en
zegent hij den wijnbeker naar de wijze zijner vaderen, naar
de wijze van dien Jezus en Zijne Apostelen, zoo treurig door
hem miskend.” 21) Zelfs de deurposten van het huis van zijn
jeugd blijven onberoerd. Laat staan, dat het ons vergund zou
zijn — via zijn verhalen — er binnen te treden.

Het is symptomatisch, dat hij nimmer een ,huiselijke” Joodse
uitdrukking gebruikt, zoals men ook bij Portugesen van zijn
dagen er tientallen kende en hanteerde. Wij denken aan Heine,
die daarzonder al zijn charme zou verliezen. Geneerde Isaac
zich ? Beschouwde hij het als onfatsoenlijk? Gedoogde zijn
maatschappelijke standing of ambitie dit niet? Waar bleef te-
midden van de steile en stijve verzen van zijn jeugd (gekleurd
met de hebreeuwse karakters) de ziel van de Joodse jongen,
die zo vaak via Heerengracht en Meijerplein op de Breestraat
moet hebben gewandeld. 22) Of boeide hem dit kleurrijke ghet-
to niet in die mate, als Heine getroffen werd door de Juden-
gasse van Frankfurt?

En wij denken aan een nog primitievere — doch juist daarom
nog evidentere — binding: het Joodse eten, de Joodse keu-
ken. 23) Ook bij de Amsterdamse Sefardiem op speciale wijze
gekruid. Heine is daarzonder ondenkbaar. Wij eten met de
grote Duits-Joodse romanticus — als het ware op iedere pagina
— ,,Schalet und Kldsze”. Bij Da Costa blijft dit alles verborgen
achter een muur van theologische en historische frasen. En de
ene plaats, die daarvan een glimpje laat zien, moet ontleend
worden 3an de herinneringen van Adriaan Gildemeester.
Maar al mag dan dit Jodendom bewust niet alles hebben bete-
kend, men kan van een Sefardische Jood van zijn milieu aan-
nemen, dat althans de synagoge in zijn denk- en gevoelswereld
een rol van betekenis heeft gespeeld. De ,Snoge” met haar
eeuwenoude melodieén, de Gazanade. Maar juist op dit punt

H. Heine's Wirkung in Holland, 1930, 84. Zeer recent, doch geen
nieuwe aspecten openend, is H. Uyttersprot, H. Heine en zijn
invloed in de Ned. Letterkunde, 1953.

21. Israel en de Volken, 118.

22. Een reminiscentie aan het Amsterdamse Ghetto in Bijbel-
lezingen, N.T. 1876, 219.

23. Vgl. S. Krauss in Mitt. jid. Volkskunde, 1915.
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treft ons in zijn Gedicht op Gazzan Jacob Jessurun Cardozo
een Kkille, cerebrale toon.

VI. Vergelijken wij dit gedicht eens met een schepping van
Da Costa’s tijdgenoot Heinrich Heine en verbinden wij daaraan
een enkcle conclusie over beider Joodse bindingen. Een verge-
lijking, die herhaaldelijk is beproefd en die vooral in twee op-
zichten opgaat. Vooreerst — om het in Busken Huet’s woor-
den te zeggen — omdat ,geen dezer twee gedoopte Israélieten
ooit het Jeruzalem heeft kunnen vergeten, waaruit beider va-
deren weleer verdreven werden.”24) En vervolgens, omdat
Heine’s onwetendheid op het gebied des Jodendoms voor die
van Da Costa niet onderdeed. Welnu, juist het gedicht op Jacob
Jessurun Cardozo biedt een prachtige parallel. In Prinzessin
Sabbath bezingt ook Heine een ,gazzen”, 25) maar bij hem is
deze niet de voorlezer van de Amsterdamse Snoge, naar wiens
melodieén en muzikale nuanceringen de gehele gemeente en
vooral de parnassim-regenten met argwanende strengheid luis-
terden (bij een ,,aprova”=proefdienst, was één enkele afwijking
voldoende om de candidaat af te wijzen), maar de echte Oost-
Joodse ,,Ba’al Tfilla”, die vaak zijn gebrek aan muzikaliteit aan-
vulde met de innigheid van zijn ,nigoeniem” (= deuntjes).

Heine zingt:

Vor dem Schreine, der die Thora
Aufbewahret und verhingt ist
Mit der kostbar seidnen Decke,
Die von Edelsteinen funkelt —

Dort an seinem Betpultstinder

Steht schon der Gemeindesénger ;
Schmuckes Ménnchen, das sein schwarzes
Maintelchen kokett geachselt.

Um die weisze Hand zu zeigen,
Haspelt er am Halse, seltsam

An die Schlaf’ den Zeigefinger,

An die Kehl’ den Daumen driickend.

24. a.w. 188.
25. Gazzan vulgo Gazzen = Voorlezer. Ba’al Tfilla = Heer
van het gebed. De geinspireerde.
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Trallert vor sich hin ganz leise,
Bis er endlich lautaufjubelnd
Seine Stimm’ erhebt und singt :
Lecho Daudi Likras Kalle —

Lecho Daudi Likras Kalle —
Komm, Geliebter, deiner harret
Schon die Braut, die dir entschleiert
Ihr verschamtes Angesicht!

Dieses hiibsche Hochzeitcarmen
Ist gedichtet von dem groszen,
Hochberiihmten Minnesinger
Don Jehuda ben Halevy. 26)

En nu Da Costa:

Een dubble krans, gestrengeld in Uw haren,
Versier' U 't achtbaar hoofd,

Waar gij voor Israél, bij zijn onschendbre altaren,
Den waren God in vrome zangen looft.

En waar ge bij getrouwe letterminnaars

De vrucht der wetenschappen plukt

En zelfs den palm bestemd voor d'overwinnaars
Op Uwen schedel drukt.

T is schoon de zielen diep te treffen

Door 't buigen van een gladde stem,

'T is schoon het menschelijk hart naar H e m
Die is, Die was, Die zijn zal te verheffen.

T is schoon zich in den letterstriid

Door geest en onverwinbre vlijt

Laurieren te vergaren.

Maar schoonst bij lettermin te paren

Dat vaste denkbeeld van 't gewicht

Van Uw beroep, dat U de zuiverste vermaken
Als ongeoorloofd doet verzaken

Onttrekken zij het minst aan Uwen heilge pligt.
Doe dan nog lang Uw stem de hooge tempeldaken
Weergalmen van haar zoete melody.

Doe 't d’eerbied van het volk en zijn gevoel ontwaken
Voor Moses weten Davids poezy.

26. Heine’s gedichten geciteerd naar H. Bieber: Judisches Ma-
nifest, 1946.

17




Die plicht voldaan, vaar, vaar hier voort de bloemen

Te plukken, die de Wijsheid teelt.

Zoo zal het tempelkoor U steeds zijn sieraad noemen
Dasr Eendrachts kring in Uw beroemdheid deelt. 27)

Het onderscheid is, gezwegen van dichterlijke kwaliteit, ken-
merkend voor een verschil in Jodendomsstijl. Busken Huet heeft
dit aangevoeld, toen hij in ,Heine’s gemoed bij voorkeur het
Jodendom der werkelijkheid (constateerde) met zijne vernede-
ring, zijne krankheden, zijn isolement” (en wij voegen er snel
aan toe: zijn innigheid) — en ten aanzien van Da Costa vast-
stelde, dat hij ,,onophoudelijk uit spelemeijen (ging) met een
fantastisch Israél van adellijken huize. 28) Formuleren wij het
korter: Heine was een typische Aschkenazie, Da Costa (even-
als Disroeli) een typische Sefardie. 29)

VII. Het was dus een Sefardische Joodse jongen, niet toege-
rust met duidelijke voorstellingen van Jodendom, die omstreeks
1813 voor het eerst in contact komt met de grote wereld. Hoe
verloopt dit? Hier ligt een probleem ter tafel, dat niet is af te
doen met autobiografische mededelingen van een geéxalteerde
bekeerling, jaren later geuit.

Een parallel met de reeds door ons genoemde andere Sefardi-
sche romanticus ligt voor de hand en is eveneens door Busken
Huet beproefd. 30) Zij verschaft ons de mogelijkheden tot ver-
ruiming onzer visie. Want de bestudering van de figuur Da
Costa behoort thuis in dat wonderlijke grensgebied, dat wij Ge-
schiedenis van de Joden in Nederland plegen te noemen en dat
zowel naar de Nederlandse als naar de Joodse zijde speciale
aandacht vraagt. Niet in het minst op het gebied van de ver-
houding Jood-niet-Joden.

»De zoon van een joodsch boekwurm” heeft zwaar geleden on-
der zijn Jood-zijn. Hij kreeg er — om de moderne term te ge-
bruiken — een complex van. ,,Wat voor Byron zijn klompvoet
was, was voor hem zijne besnijdenis.” 31) Busken Huet was het
ook, die de diepe problematiek van het Joodse kind heeft dcor-
vorst. ,.Hoe moet ik, Jodekind met beperkte middelen, het aan-

27. Het gedicht op Cardoso gepubliceerd in Vrijdagavond, 23-
10-1925.

28. aw. 188.

29. Sefardie == Mediterrane Jood; Aschkenazie = Europese
i.c. Oost-Europese Jood.

30. Litt. F.K. 21, 81.

31. a.w. 78.
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leggen om in dit Engeland, waar het lot mij deed geboren wor-
den, bevrediging mijner eerzucht te vinden? Nauwlijks één,
dat hij niet gereed was met het antwoord: Trots alle hinder-
palen moet gij beproeven op uw tijd en uw beurt Engelands
eerste minister te worden, en, in die hoogste betrekking waartoe
gij het brengen kunt, datgene trachten te verwezenlijken wat
gij als eene onmisbare voorwaarde van Engelands staatkundig
leven beschouwt”. 32)

En in zijn analyse van Vivian Grey (1828) en Contarini Fleming
(1832) trekt de grote essayist de touwen strak aan. Beklemmend
is zijn analyse van de parallel tussen Shylock en Disraéli en
tussen Disraéli en Antonio. Hij beslist voor de laatste. Antonio-
Disraéli, de beschaafde Sefardische jongen met zijn Spaanse
achtergrond, die eigenlijk thuishoort in die goede oude tijd, toen
de Spaanse christenkoningen muselmannen en Joden nog niet
hadden verdreven.

,Maar ik vraag : hebt gij in Vivian Grey (1828) en in Contarini
Fleming (1832), ter plaatse waar naar den engelschen smaak
de twee groote kostschoolvechtpartijen geschilderd worden;
hebt gij hij de twee knapen, toekomstige romanhelden, die twee
treffende schakeringen van wraakgierigheid opgemerkt, in bei-
de gevallen naar aanleiding van onverdiende achteruitzetting?
Beiden, Vivian en Contarini, zijn in hunne soort even volmaakte
jonge duivels als Shylock in zijn wasdom het zich ooit getoond
heeft. Er bruischt door de aderen dezer jeugdige christenen on-
vervalscht semitisch bloed. Het zwelgen van den een aan de
wonden en de vernedering zijner geslagen tegenpartij, wint het
te naauwernood van de satanische berekening des anderen,
wanneer hij door veinzen de gunst zoekt van den onderwijzer
door wien hij beleedigd is, hem opstookt tegen de andere kna-
pen, en daarna aan deze verontwaardigde medescholieren met
de meeste koelbloedigheid hem prijsgeeft.

De moderne engelsche kritiek, zelden scherpzinnig, heeft bijra
altijd de fout begaan Disraéli plompweg te vereenzelvigen met
de hoofdpersonen van sommige zijner romans. Z66 meen ik het
niet, wanneer ik in het karakter dier twee jongelieden hem zijn
eigen aard laat blootleggen. Het is maar een incident, een trek,
eene zinspeling. Doch Disraéli’s geheele levensloop is daar om
te bewijzen dat het shylockgevoel der uitsluiting, der eecuwen-
heugende verguizing, van het maatschappelijk pariaschap, in
den aanvang luid bij hem gesproken heeft. Zijne vechtende
jongens vechter slechts schijnbaar om eene alledaagsche ver-

32. aw.T79.
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ongelijking. Uit de schildering hunner wraak spreekt onbewuste
rassenhaat. Hadden zij ieder hun vijand een pond vleesch uit
het lijf kunnen snijden, Contarini noch Vivian zou de schone
gelegenheid ongebruikt voorbij hebben laten gaan.” 33)

Wij beperken ons tot de Sefardie in het Engels milieu. Van een
bewijs inzake het antisemitisme in Heine’s duitse omgeving ach-
ten wij ons ontslagen. En nu naar Amsterdam. Want al gelden
speciale wetten van Joodse problematiek in alle tijden en onder
alle omstandigheden, er blijft voor de historicus nog altijd de
concrete vraag : Heeft ook Isaac da Costa daaronder geleden ?
Schonk zijn milieu hem de rechtvaardiging van het aanvoelen

van een Joods vraagstuk?

VIII. Volstaan wij hier niet met volzinnen over het Nederland
van zijn dagen. En evenmin met de mislukking van zijn advo-
catenpraktijk, ook al is het interessant, dat het enige opwek-
kende geluid van zijn juridische loopbaan betrekking heeft op
het pleiten bij Jonas Daniél Meijer. Kiezen wij eerder de weg
van de meeste weerstand en wenden wij ons tot de kern van
zijn vriendenkring. Bepalen wij ons tot een viertal makkers:
De Clercq — Van Lennep — (en uit een iets latere periode)
H.J. Koenen en Groen van Prinsterer.

De Clercq. Van meet af aan worden wij in de verhouding van
De Clercq tot Da Costa getroffen door een grote distantie van
cerstgencemde tegenover de Joodse dichter. Deze wordt ken-
nelijk bepaald door twee facetten: Het anders-zijn als Jood en
het niet-Christen zijn. Het is alsof De Clercq zich aanvankelijk
niet durft te realiseren, dat hij geboeid wordt door de harts-
tochtelijke Jood, die hij wat ,wild” vindt. ,Dit genie kan de
schaaf wel velen.” 34) , Een litteraire vriendschap ontstond, maar
zonder werkelijke diepte.” 35) Doch de vriendschap overwint.
Hij leert hem nader kennen en constateert: , Hij is eenvoudig,
en was veel beminnelijker dan toen hij in de vergadering bij
Paul, op Hartsen aangehitst werd om den adeldom of de denk-
beelden der ultra’s te verdedigen.” 36)

Eerst dan de hoop, dat hij eens via het Christendom rijp zai
worden voor een vriendschap ,niet van hoofd maar van hart”.
,,God zal, hoop en smeek ik, hem nog eens tot Christen, tot

Zijne en mijne zaligheid doen worden.”

33. a.w. 84. Zie Segalowitsch, 10 en verder passim.

34. Dagboek, I. 137.
35. M.E. Kluit: Briefw. De Clercq—Da Costa (Libellenserie), 3.

36. Dagboek, I, 138. Aldaar voorts: 141, 142, 143 en 147.
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Maar de gereserveerdheid blijft. ,Da Costa weet nog niet ge-
noeg het onderscheid tusschen zijn eigen gevoelen uit te bren-
gen, zonder dat van een ander aan te randen. Hij trancheert
te veel en neemt nu en dan een toon aan, die zelfs Bilderdijk
niet voegt.” En als om zich direct te verontschuldigen (hoe psy-
chologisch verassend!): ,,Capadose, een Israéliet als hij, vol van
geest en fijnheid, liet zich in dit opzicht nog ongunstiger uit...... "
Men behoeft geen groot zielkundige te zijn om hier iets aan te
voelen var een Joods vraagstuk. Da Costa is ,anders”. Het
anders-zijn, dat op de minderheidsgroepering zo snel het prae-
dicaat minder-zljn drukt. ,Hij is een best mensch, maar heeft
niet de kracht van het Noorden in al zijn handelingen, wel de
opbruischende drift, maar ook de vis inertiae van het Zuiden.”
En daartussen door dan weer het bewustzijn, dat deze dichter,
die ondanks zijn Jood-zijn hem boeit, geen Christen is. ,Nu
leerde ik Da Costa kennen, bewonderde de hoogte van zijn
geest, de verheffing van zijn genie, en ik kan niet ontveinzen,
dat het denkbeeld, dat deze Jood was, dat met alle verheffing
van ziel hij een leer getrouw bleef, geheel vijandig aan de
mijne, wier aankleving de vervloeking van mijn Zaligmaker
met zich bracht, mij een oogenblik in mijn godsdienst deed wei-
felen, te meer, daar de man die mij Da Costa leerde kennen,
mij reeds gewaarschuwd had mij met hem over godsdienst-
zaken niet in te laten......... Tot dusver bleef ik dus op een
afstand met Da Costa”.

»Afstand” — Eindelijk! Dit laatste woord van de dagboekschrij-
ver zelf. Dan komt als overbrugging het Christendom en daar-
mede het entree van de Jood in het huis van de Christen-
bourgeois. Hoe hij er werd ontvangen? Recht hartelijk naar wij
menen. Maar bleef men hem toch niet zien als een vreemde
eend in de bijt ?

Er bleef tussen Da Costa cn De Clercq dat ondefinieerbare be-
staan, dat een modern Joods historicus aldus heeft geformu-
leerd. ,,Trotz vieler Beriihrungspunkte und Assimilationsver-
suche von beiden Seiten blieben aber im Tiefsten beide Wellen,
die des deutschen und die des jiidischen Volkes, von einander
getrennt”.

Dit geldt — en niet in beperkte mate — ook voor Nederland
en vooral voor die Protestantse milieu's, die zo zeer historisch
verbonden waren met de Vaderlandse cultuur. Wij ontmoeten
het in het gezin van de heer van der Houven, president der
Nederlandse Handelmaatschappij, wonende op den huize Ter
Noot bij Den Haag, waar Capadose — Da Costa’s geestverwant
— door De Clercq was geintroduceerd. Wat zal dit Willem ge-
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speten hebben. Van der Houven’s dochter Jeanne verliefde zich
in Capadose, die hem tevoren al enthousiasmeerde. De Haagse
society was in rep en roer. Van der Houven — wij volgen een
Christelijk getuigenis — , schaamde zich over wat de menschen
zouden zeggen van zulk een schoonzoon.” 37) Wij ontmoeten
het ook in het gezin van De Clercq.

Op Maandag, de tweede Paasdag van 1822, komt hij even aan-
wippen. ,,Op eens verscheen Da Costa. Nu moest hij ook een
glas Lafitte met ons drinken, en men begon over allerlei zaken
te redeneren. Da Costa las zijn Gevoel voor en vervolgens op
verzoek van Claude zijn Israél. Dat was merkwaardig. Margo
was getroffen. Mimi zeide: 't Is een engel van een Joodje. Doch
toen hij zijn Israél voorlas, zeide hij: neen, dat is te akelig, dat
kan ik niet met genoegen hooren, daarop doelende dat Da Costa
een vreemdeling in de waarheden van het Christendom was”. 38)
Niet dat wij niet met Mimi kunnen meevoelen, maar dat ont-
slaat ons niet van de plicht hier te concluderen:

a. In de familiekring van De Clercq heette Isaac een ,Joodje”
b. Dit begrip geeft een depreciatie aan, die door het schattige
epitheton ,,engel” niet wordt weggewist. Integendeel.

c. Het begrip Joodje wordt gecombineerd met een distantie
ten aanzien van Isaac’s geestelijke habitus, waarbij het meisje
zeer zuiver met ,akelig” reageert, welk begrip door de dag-
boekschrijver van nadere exegese wordt voorzien.

»Ik zocht haar deswege gerust te stellen.” Wij zijn evenwel
minder gerust, wanneer wij ons moeten realiseren, dat dit dag-
boekfragment uiteraard de gekuiste en vermilderde omlijsting
van een origineel familietoneeltje weergeeft. Wij hadden Mimi
zo gaarne zelf gehoord!

Jacob van Lennep. Bij deze minder verfijnde negentiende-
eeuwer, liggen de voorbeelden voor het grijpen. Kiezen wij als
eerste cen fragment uit Ferdinand Huyck.39) De marskramer
moge dan als type sympathieke trekken vertonen, een Joodse
lezer weet zich — met het onmiskenbare instinct voor ,risjes”

37. Gewin a.w. 83.

38. Dagboek, I, 173. Het begrip Joodje ook elders: ,Een paar
gewezen Joodjes uit Amsterdam”, Dagboek 1I, 34. Daar tegen-
over ,zoovele lieve en fatsoenlijke menschen”. Interessant ook
het spotliedje van een van De Clercq’s kinderen (C.E. Te Lin-
tum, W. de Clercq, 1938, 63): ,,Markiezinne de Belmonte van
een oud maar (curs. van ons) Joodsch geslacht”.

39. Naar ed. W. Polman Tuin, 1952, 5.
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— terstond in hoge mate geirriteerd. ,Jk dank U, vriendje”,
zeide ik, na hem ter loops te hebben aangezien, ,ik heb niets
noodig!” en om hem zooveel mogelijk te toonen, dat ik geen
plan had mij verder met hem op te houden, draaide ik mij van
hem af, en de ellebogen op de tafel plaatsende, ondersteunde
ik mijn hoofd met beide handen, in de houding van iemand,
die niet verlangt gehinderd te worden.” Maar de Jood laat niet
af. Hij is opdringerig! ,,Nha doch” ,,Zoo waar, zel je ghesond
blijven.”

~Wetende bij ondervinding, hoe weinig het baat zich over der-
gelijke onbescheiden aanzoeken boos te maken” duwt de held
van het boek hem terug. Zelden lazen wij het beeld van de
opdringerige Jood (standaard-thema van het vulgaire antise-
mitisme) met zoveel smaak geétaleerd, als hier. En het ergst
van al, dat dit ons niet bevreemdt van een auteur, die in zijn
dagboek schrijft, bijgehouden over de bekende reis van hem
en Dirk van Hogendorp 40):

.Oude en Nieuwe Pekelaa: Thands zijn er te dier plaatse twee
Hervormde, eene Roomse en een Luthersche kerk en eene Syna-
goog, want de Joden zijn hier in groot getal, overal waar iets
te verdienen valt.” Naast de opdringerige, nu de slimme Jood.
En — we worden ongeduldig — wanneer komt het hoge woord
eruit ?

,In de diligence bij Amerongen: Ik vond mij achteruit geplaatst
naast een rijken Amsterdamschen Jood, die in den beginne
(hoe bijbels!) sliep, doch naderhand zeer vrolijk was.” En dan
de climax:

.In de diligence bij Nijmegen: Ik was wijzer en zettede mij
binnen. Naast mij zat een lelijke smous......”

Nu zijn we thuis, ook bij Da Costa. Hoe interessant dat bezoek
in Zutphen, omdat het handelt over het contact met een ge-
doopte Jood. Lees slechts aandachtig en leg de klemtoon goed.
.Onze vriend Capadose had ons verzocht, te Zutphen zekeren
doctor Rozenstein te bezoeken, een bekeerden Poolschen Jood,
die na veele tegenspoeden zich in die plaats als geneesheer had
nedergezet en wien hij als een zeer vroom en ieverig Christen
aanmerkte. Bij onze aankomst in die stad hoorden wij aan onzen
tafel de officieren en vooral Krol zich sterk over hem uitlaten
en met bespotting van hem spreken. Nu hoorden wij de heeren
Lely en Van Rappard nopens hem uit en vernamen, dat Rozen-
stein in Zutphen als een gelukzoeker werd aangemerkt, die

40. M.E. Kluit: Nederland in den goede ouden tijd, 1942, 98-
192-199-183 enz.
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cnder den dekmantel der godvreezendheid zich bij verscheidere
huisgezinnen had aangenaam gemaakt, en door den Gelderschen
adel, bijzonder bij freule Amelie van Pallandt zeer gezien was.
Hierbij verhaalde men ons het volgende voorval, dat zoo het
dus gebeurd is, weinig tot eer van den bekeerling verstrekt.
De beruchte Van der Lee op verzoek van eenige ingezetenen te
Zutphen gekomen, had zich bij zekeren Doctor S. vervoegd en
zijn intrek in deszelfs huis genomen om zijne geneezingen te
doen.

Nu vaarde Rozenstein geweldig tegen de autodidakton uit, hem
een kwakzalver en bedrieger noemende, ja ontzag zich niet het
den gemelden doctor S. in zijn huis te verwijten, dat hij zulk
cen kerel bij zich konde dulden. De doctor had hem, hierover
gebelgd, reeds meermalen verzocht zulke uitdrukkingen en
toonelen hem te sparen; dan eens terwijl Van der Lee weder
bezig was aan zijne magnetische operatién en de wooning van
Dr. S. vel menschen was, treedt Rozenstein binnen en overlaadt
beide S. en Van der Lee met scheldwoorden, zeggende, dat zij
hem een’ zijner patienten ontroofd hadden. De doctor verzoekt
hem hierop herhaalde reizen het huis te ruimen, en daar hij aan
dat verzoek niet voldoet, laat hij hem er uit smijten. Nu daagt
Rozenstein den ouden S. die een huisvader met zes of zeven
kinderen is, voor den degen. De gezondheidsofficier Krol, die
hierbij tegenwoordig was, neemt het voor den laatsten op,
waarin Rozenstein toestemt, beloovende den volgenden morgen
te vyf ure aan zekere herberg buiten de poort met pistolen en
een secondant te zullen aanwezig zijn. — Krol bevindt zich met
zijnen second op de bestemde plaats en tijd, doch wacht tot
zeven ure op zijne partij, die eindelijk alleen komt, zeggende
geenen second noch wapenen gevonden te hebben, en Krol ver-
zockt den volgenden dag weder te komen. Krol hierover ver-
toornd, slaat den armen bekeerling duchtig met de karawatsch
en laat hem gaan, sints welk geval Rozenstein zich nergens
dorst vertoonen.

Thands cchter besloten wij den man zelve op te zoeken om te
zien, welk een oordeel over hem moest geveld worden. Wij be-
gaven ons dus naar zijne woning en werden dadelijk bij hem
gebracht. De zaal intredende, ontfingen wij beiden reeds een’
onaangenamen indruk van zijn eerste verwelkoming. Zijne ge-
stalte was eerder klein dan middelmatig; zijn lichaam tenger
cn welgemaakt: zijn hoofd stond eenigszins in den linkerschou-
der, daar zijn geheele lijf dien draai met gemaaktheid aannam.
Zijn gitzwart haar was over een zijde gestreken en eindigde
daar en tirebouchon; het gelaat was bleek en van de kinder-
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ziekte hier en daar geteekend: neus en mond waren fijn be-
sneden; de zwarte oogen, diep in hun kassen verscholen, draai-
den gedurig gluipende rond, en waren alleen dan strak op de
anderen gevestigd, wanneer deze hem niet aanzagen. Hij scheen
zes of zeven en twintig jaren oud en was in eene witgrijze
ochtendjas gekleed.

Bij het inkomen maakte Van Hogendorp zich bekend en deed
hem de groeten van Capadose en Da Costa. ,,Ja”, antwoordde
hierop Rozenstein, ,het is mij recht aangenaam geweest in hen
broeders in Jesu Christi te vinden: dat was een balsem voor
mijn hart.” Dit gezegde hinderde mij: het had iets van de ge-
sprekken van Tartuffe”. Tot zover voorlopig Van Lennep.

En nu de exegese! Ze zijn ons alle drie min of meer onsympa-
thiek. De gedoopte Rozenstein, maar vooral de verwaten,
standsbewuste, arrogante burgerjongetjes. Tenslotte doet de
dokter (hoe verwerpelijk ook volgens ons; hij had ze er moeten
uitsmijten) zijn uiterste best om de heren te ontvangen en
beleefd te zijn. Maar dan dat gruwelijke antisemitisme. Die
onaangename details. Wat moet Isaac wel van zo iets hebben
gedacht. Er verwondert ons na dit alles niet zo veel meer. En
zeker verbaast het niemand, dat, wanneer de oppervlakkige
Jacob aan Amersfoordt schrijft over de aanstaande doop van
Da Costa, hij — bij herhaling — verschil maakt tussen Sefar-
diem en andere Joden, die men echt niet met elkander moet
verwarren. Stelt U voor Van Lennep schrikt alleen al bij de
gedachte, want zij zou hem waarlijk verplichten Isaac te haten
— en er zeker niet toe leicen (zo groot was de vriendschap al
weer niet) om alle andere Joden lief te hebben.

H.J. Koenen en Groen. Veel interessanter — want theoretisch
op een hoger niveau — ligt de verhouding Da Costa - H.J.
Koenen, Groen. Zij is vooral instructief voor de verhouding
Calvinisme-Jodendom in de 19de eeuw in Nederland. Over de
historische achtergronden daarvan handelden wij elders uit-
voerig. 41) De Calvinisten hebben de komst der Joden ongaarne
gezien. Hiervoor zijn vele, ook sociaal-economische redenen
aan te roeren. Opvallend is het, dat het oud-Testamentische
karakter hunner geesteshouding nimmer een rem bleek voor
een anti-Joodse attitude. Om het paradoxaal te formuleren in-
tegendeel. Juist de oud-Israélitische sfeer van hun geloof, die
nu en dan de grerzen tussen Jodendom en Christendom dreigde
te vervagen, riep felle reacties te voorschijn. Wij concludeerden:

41, J. Meijer: Hugo de Groot’s Remonstrantie, 1949, 21.
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Naar het wezen van haar symbolen oud-Israélitisch, vertoont
het Nederlandse Calvinisme in haar algemene anti-Joodse me-
thoden een Middeleeuws-Katholiek systeem. Uitlopers van deze
ievensbeschouwing vindt men in de negentiende eeuw, tot en
met Abraham Kuyper, wiens Liberalisten en Joden en Om de
Oude Wereldzee een overduidelijke anti-semitische toon laten
horen. Een toon, die wij — in geluidssterkte minder hevig, doch
wat haar ideologisch aspect betreft veel duidelijker — terug-
vinden bij Groen van Prinsterer en H.J. Koenen. Zij zijn —
om het vraagstuk in de kern aan te vatten — tegen de Eman-
cipatie der Joden. Kan het scherper? Voor Koenen's standpunt
leze men zijn, overigens voortreffelijke, Geschiedenis van
de Joden in Nederland. Dat de Joden dit hebben begrepen, heeft
Koenen ons zelf in zijn dagboek medegedeeld. ,De liberale
duitsche Joden nemen mij daarenboven kwalijk, dat ik niet
onvoorwaardelijk voor de emancipatie en gelijkstelling heb ge-
sproken.” 42) Dat is duidelijke taal. En ons dan nog te realiseren,
dat Koenen onder Isaac’s invloed zijn standpunt uiterst gema-
tigd had geformuleerd. Bij Groen (er is hier trouwens sprake
van correspondentie) komt de ware aap uit de mouw. Hij

schrijft 5 Februari 1851 :

Veelgeliefde Broeder,
Een enkel woord over de Israélietische questie; mijn gevoelen

daaromtrent laat zich zeer kortelijk uitdrukken. Het geven der
politieke regten aan de Joden in een Christelijken staat heeft,
in mijn oog, altijd groot bezwaar. Nu het eenmaal geschied is,
wensch ik volstrekt niet dat zij van die regten op willekeurige
wijs zullen worden beroofd. Maar, en dit geloof ik dat wij tel-
kens moeten doen uitkomen, die politieke gelijkstelling kan
niet worden verleend, of, verleend zijnde, worden gehandhaafd,
in den geest en naar de beginsels der mannen van 1795 of 1798,
of Maart 1848. Geene terzijdestelling van het Christelijke be-
ginsel, uit menagement voor Joden of lichtvrienden, dan zou er
liever moeten aangedrongen worden op verandering der Grond-
wet. Verdraagzaamheid, zoo ver dit eenigszins mogelijk is, zon-
der verloochening der Christelijke eigenaardigheden van den
Nederlandschen Staat. En op dien voet van verdraagzaamheid
de bonne grace, en wat meer zegt, van goeder harte. Ik hoop
dus zeer, dat er in de Heraut geen zijdelingsche weerspraak
van de Nederlander zal worden vereischt. 43)

42. Zie J. Meijer: Tussen Gotterdammerung en Morgenrood,

Openbare Les, 1951, 31.
43. Brieven Da Costa-Groen, II, 1873, 44.
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En wilt ge het nog duidelijker? In de brief van 8—2—1851:

»Buiten allen twijfel! Zo er vrage is van Jus constituendum
voor een Christelijken Protestantschen staat, dan zijn wij het
eens, dat volstrekte politieke gelijkstelling, zoo ten aanzien van
Roomschen enz. als van Joden, ongerijmd is.” 44)

Tater zullen wij ons occuperen met Isaac’s reacties hierop. Zij
zijn het bestuderen alleszins waard. Wat wij wilden aantonen
— het bestaan van een Joods vraagstuk in zijn vriendenkring
— is aangetoond.

1X. Blijft de vraag hoe Isaac hierop heeft gereageerd. Wij stel-
ien allereerst:

Zou Da Costa ooit hebben geleden onder zijn Jood-zijn? Om
het huiselijker te formuleren, ooit daarom hebben gevochten
op de speelplaats? Qok hier is nuchterheid een eerste vereiste.
Het moet uitgesloten worden geacht, dat in die jaren een Joodse
jongen, en zeker een zo fijngevoelige, niet zou hebben geleden
onder een Joods vraagstuk. De begaafde vooral, omdat ,zijn
prominentie hem niet behoedt voor het anti-semitisme, doch
daarvan integendeel een uitgezocht aantrekkingspunt is.” 45)
Zo moet hij — dunkt ons — uiterlijk reeds onder zijn afkomst
zijn gebukt gegaan. Hij was zwak en tenger en daarenboven een
.kleine lelijke Jood”, met ,schorre schreeuwstem en drukke
gebaren”, 46) die nog jaren na zijn doop in ieder gezelschap en
op iedere plaats opviel. Een bewonderaar schrijft jaren later:
Ik vond het buitengewoon belangrijk Da Costa te aanschou-
wen, al was dan ook het ,zichtbare deel ’t minst van hem” —
zoals eens in zekeren jaargang van de Utrechtsche studenten-
zlmanak van zekeren hoogleeraar stond gelithografeerd, bij
ontstentenis van diens rector-magnficus-portret.

Da Costa had een kleine ineengedrongen gestalte, een betrek-
kelijk groot hoofd, een van de pokken deerlijk geschonden ge-
laat en in zijn geheele wijze van doen iets onverdacht-Israé-
lietisch.” 47)

Wij denken weer aan Heine, die in zijn jeugd , Roter Harry” 48)
werd gescholden en aan: Disraéli, wiens ,physiognomy was

44. Aldaar, 48. Een andere interessante plaats, I, 1872, 218.

45. F. Bernstein; Over Joodse Problematiek, 1935, 25.

46. Conviva: Het Servetje, 1899, 27. Voor de stem nog Dag-
boek II, 216.

47. Gedenkboek Ned. Ver. v. Israel, 225.

48. Bieber, 277.
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strictly Jewish”,49) of om het met Hohenlohe te zeggen: ,Ein
scheusziiches Judengesicht.” 50)
Maar waar blijft de persoonlijke reactie? ,,Men zegt wel eens
in het gewone leven, als er iets belangrijks te koopen is, dan
xomen de Joden altijd met hun tweeén. En waarom? Omdgat
vier oogen scherper zien dan twee, en een Jood, even als alle
menschen, niet gaarne wil bedrogen zijn.” 51) Het is een van
de weinige plaatsen, waar men achter veel franje, een gekwet-
ste ondertoon bespeurd. En ,twee Joden weten, wat een bril
kost” is nog niet eens een gezegde, waaraan een Jood aanstoot
behoeft te nemen.
Elders, sprekende over Abrahams gesprek met God, keert hij
zich fel tegen een Duits professor, die tot zijn studenten in de
theologie durfde te zeggen: ,Zietdaar reeds den Joodschen ka-
raktertrek: dingen, dingen van vijftig tot tien”. Hij is veront-
waardigd, de dan reeds oudere dichter, en voegt eraan toe:
,2Daarom moeten wij niet doen wat velen doen, en wat ik
vroeger ook gedaan heb, beide onze ooren stoppen voor de las-
tertaal onzer vijanden, opdat wij ze niet hooren”. Duidelijke
taal over zijn jeugd!
Hij zwijgt blijkbaar liever over zijn persoonlijke relatie tot dit
soort gevoeligheden. Wat op zichzelf beschouwd misschien ook
al een veelzeggend symptoom is voor iemand, die over het al-
gemeen zo veel en zo graag over Joden sprak.
Zeker, hij blijkt ook in zijn latere geschriften niet ongevoelig
voor de smaad zijn volk aangedaan, maar het schijnt vaak, dat
hij dit niet op zijn eigen persoon betrekt. Ook hier treft ons de
cerebraliteit. De algemeen gehouden ,smart en smaad”, niet
de persoonlijke identificatie, die wij bij Heine ontmoeten. Weer
zijn wij geneigd beide Joodse romantici met elkander te ver-
gelijken en daarvoor als voorbeeld te kiezen de Toe&igening
aan Israéls Verstrooiden, waarmee Israél en de Volken opent,
cn daar tegenover te plaatsen. Heine's dichterlijke uiting, die hij
sauf den weiszen Umschlag des Exemplars (n.l. van Der Rabbi
von Bacherach) als Vorwort fur dich (Moses Moser) schreiben
wiirde”.

Brich aus in lauten Klagen

Du diistres Martyrerlied,

Das ich so lang’ getragen

Im flammenstillen Gemiit !

49. Scgalowitsch, 51.
50. O. Johlinger: Bismarck und die Juden, 1921. 84.

51. Bijbellezingen, 201.
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Es dringt in alle Ohren,

Und durch die Ohren ins Herz ;
Ich habe gewaltig beschworen

Den tausendjahrigen Schmerz.

Es weinen die Groszen und Kleinen,
Sogar die kalten Herrn,

Die Frauen und Blumen weinen,
Es weinen am Himmel die Stern’.

Und alle die Tranen flieszen
Nach Siiden im stillen Verein,
Sie flieszen und ergieszen

Sich all’ in den Jordan hinein. 52)

Nu Da Costa’s Toeéigening :

Wien biede ik ze aan, dees bladen, vol geschreven
Van smart cn smaad, en wederwaardigheén
Onpeilbaar diep, toch wonderhoog verheven ? —
Wien buiten U, mijn volk, mijn vleesch en been?

Ja, Israél ! aan U, Gods eerstgekende,

Sints, toonbeeld van Zijn toorn, van land tot land,
Bij 't schetsen van wiens lange, lange ellende,
Mijn broedren ! schier verstijfd waar deze hand,

Bezwemen ’t oog, dat onze ban aanstaarde,
Bezweken 't hart, dat de oorzaak overdacht,
Stond over U, verstotenen der aarde,

Niet nog een woord der toekomst uitgebracht :

»Zij zullen zien, Wiens wet, Wiens hart zij braken, —
(Verbreken doet Hij nimmer Zijn verbond !) —

,»En kussen zullen ze eens, wien zy doorstaken.”
Genade komt ons tegen uit de wond.

De voor de hand liggende conclusie? Bij Heine overheerst het
»ik” — bij Da Costa het onpersoonlijke! Bij Heine de nimmer
aflatende ,,Confessio Judaica” — bij Da Costa nooit de lotsge-
bondenheid in het persoonlijke vlak. Let wel: ,Das ich so lang
getragen.”

52. Bieber, 29.
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,Ich habe gewaltig beschworen
Den tausendjihrigen Schmerz.”

Bij Da Costa blijft er een afstand. Zeker: ,Mijn vleesch en
been.” Maar daarnaast: ,,Mijn volk,” ,Israél!”

Misschien is Da Costa’s Paria-fragment 53) (onaf gebleven en
moeilijk te dateren) een unieke uiting van persoonlijke Joden-
domsconfrontatie. Mocht deze hypothese juist zijn, en de Paria
dus een ,verkappter Jude”, dan zou de gedistantiéerde paral-
lelisering onze inzichten wel treffend steunen. Het lijkt niet
onwaarschijnlijk. Men vergelijke de vierde en vijfde strophe:

,Maar uit een stam, zoo diep vertreden,

een hart te voelen in de borst,

bewerkt met andre vatbaarheden,

verteerd van hooger levensdorst !

Onwetend van den dichtgeest blakend,

naar grootsche mannendaden hakend,

die hy niet eens beproeven mag,

gevormd door liefde, grootheid, waarheid, —
en wat wellicht, met minder klaarheid,

nog dieper in zijn boezem lag!

En dan, een wereld saamgezworen

in 't onmeédoogendste geweld

om elken eedlen kiem te smoren,

waar dat rampspoedig hart van zwelt ;

en dan, — het hart gegriefd, doorstoken,
getrapt, gefolterd en gebroken

met schand- op schandnaam, hoon op hoon !
O! dat is levend 't leven derven!

O'! dat is lijden, dat is sterven,

dat sterven duizenden van doén!.........

Hoezcer omstreeks dezelfde jaren de hier gesignaleerde parallel
elders wordt gewaardeerd, moge blijken uit de volgende, tref-
fende samenloop van feiten.

In 1823 publiceerde de dichter Michel Beer een tragedie over de
Paria, die in zijn tijd zeer populair was en de woede gaande
maakte van niemand minder dan...... Heine. Wij krijgen het vol-

53. K.D. 422, Vgl. ook nog Israél en de Volken, 113. ,,Nu eerst
in nadruk werden zij de Parias van het Westen”.
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le pond en eens te meer schijnt de afstand Heine-Da Costa — hoe
klein soms — hier en daar onoverbrugbaar:

Heine schrijft — 21 Januari 1824 — aan Moses Moser :

. JFatal, hochst fatal war mir die Hauptbeziehung des Gedichts,
admlich dasz der Paria ein verkappter Jude ist. Man musz alles
aufbieten, dasz es niemand einfalle, letzterer habe Aehnlichkeit
mit dem indischen Paria, und es ist dumm, wenn man diese
Aehnlichkeit geflissentlich hervorhebt. Am allerdimmsten und
schddlichsten und stockpriigelwertesten ist die saubere Idee,
dasz der Paria mutmaszt : seine Vorfahren haben durch eine
blutige Missetat ihren traurigen Zustand selbst verschuldet.
Diese Anspielung auf Christus mag wohl manchen Leuten ge-
fallen besonders da ein Jude, ein Wasserdichter, sie ausspricht.
(Tu n'oses pas mal-interpréter cette expression: ein Jude, ein
Wasserdichter, that will not say a jew who is a waterpoet, but
a jew who is not yet baptised, a water-proof-jew !). Ich wollte,
Michel Beer wire getauft und sprache sich derb, echt almanso-
rig, in Hinsicht des Christentums aus, statt dasz er dasselbe
angstlich schont und sogar, wie oben gezeigt, mit demselben lieb-
dugelt.” 54)

Er is na dit alles niemand meer, die gelooft het geval-Da Costa
te kunnen abstraheren van zijn algemeen-Joodse, vroeg negen-
tiende eeuwse aspecten.

X. Is er dan nimmer sprake — in zijn jeugd — van een recht-
streekse stellingname, die ons toch doet inzien, dat ook hij op
het Joodse Vraagstuk heeft gereageerd? Hij, die veel later zou
neerschrijven (in zijn Herinneringen uit het leven en den om-
gang van W. de Clercq), dat hij van de poézij uit ,de men-
schelijke maatschappij in hare, bij die intrede vooral, zich zoo
zeer prosaisch voordoende werkelijkheid” 55) had leren zien.
Ja, wel zeker. Een negatieve. Hij zal dit vraagstuk, dat onzicht-
baar door de dikste muren sijpelt, ontlopen. Dit is, in zijn gene-
ratie, voor burgerlijke Joden de natuurlijke weg.

Isaac vond hiervoor een speciale nuance. Hij kiest de eeuwen-
oude Sefardische oplossing, die van de adellijke distantie. Reeds
:n de tweede helft van de 18e eeuw, aan de vooravond dus van
de Emancipatie, waren de Sefardiem wederom begonnen zich
te distanciéren van de ,heffe” der Joden. In Frankrijk hadden
de Portugezen van Bordeaux zich bij de strijd om de burger-
rechten gesepareerd van de Hoogduitsen. Veel eerder reeds had

54. Bieber, 25.
55. [{erinneringen, 1850, 5.
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Isaac de Pinto, de Nederlandse Sefardie van Europese invloed
in zijn apologie tegen Voltaire’s aanval op de Joden geschreven:
,Si M. de Voltaire elit consulté, dans cette occasion, cette jus-
tesse de raisonnement dont il fait profession, il auroit com-
mencé par distinguer des autres Juifs, les Espagnols et Por-
tugais, qui jamais ne se sont confondus ni incorporés avec la
foule des autres enfants de Jacob. Il auroit da faire sentir cette
grande différence. Je sais qu’elle est peu connue en France,
généralement parlant, et que cela a fait tort dans plus d’une
occasion a la Nation Portugaise de Bordeaux. Mais M. de Vol-
taire ne peut ignorer la délicatesse scrupuleuse des Juifs Por-
tugais et Espagnols a ne point se méler par mariage, alliance,
ou autrement avec les Juifs des autres nations. I1 a été en Hol-
iande, et sait que leur synagogues sont séparées, et qu’avec la
méme religion et les mémes articles de foi, leurs cérémonies
ne se ressemblent souvent pas. Les moeurs des Juifs Portugais
sont toutes différentes des autres Juifs. Les premiers ne portent

voint de barbe......... ” 56)

De Pinto’s denkbeelden stonden niet op zichzelf. Zij waren en
bleven gemeengoed van de in Joods isolement verdorrende
Portugese gemeenschap van Amsterdam. Het is hier niet de
plaats hierover uit te wijden. Maar wat ons hogelijk interes-
seert : dit Sefardische stokpaardje zal de Spaanse hidalgo van
de Nieuwe Heerengracht thans met gratie berijden. En hoe
consequent! Juist daar, waar de afstand hem hindert, maakt
hij er gebruik van. Tegen De Clercq noemt hij de onzen ,,Vulgus”
en zelfs ,Plebs” 56a) En de arme Van Lennep, die zich weinig
bewust is van de ideologieén der Sefardische Joden, betoogt
tegenover Amersfoort met klem, dat die brave Isaac da Costa
geen gewone Jood is. Geen Simon de Marskramer, die ondanks
zijn goede eigenschappen, met ,nha” en ,blijf ghesond” op de-
zelfde gevoelsafstand van de Amsterdamse patriciér bleef als
een huidige pinda-chinees.

Zo werd de historie zijner vaderen aanvankelijk een pad, dat
de Joodse dichter zou moeten voeren ver van de kinderen van
het oude volk. Een pad, dat eerst later — wij zullen het daar
straks analyseren — zou ombuigen.

Hoe onhistorisch, om deze interne Sefardische structuur — op
grond van latere aantekeningen van Isaac — onder te brengen
in de legende van een opvoeding ,strijdig met den geest der
eeuw” Er was geen kring zo geassimileerd en — naar de eisen
der Joodse traditie gesproken — zo leeg-rationalistisch als de

56. J.S. Wijler: Isaac de Pinto, 1923, 46. 56a Dissertatie, 65
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Amsterdamse gemeente. Dat men tegen de Emancipatie streed
was maatschappelijk bepaald en kwam voort uit een verstard a-
dellijk separatisme Deze strijd tegen het neerhalen van de muren
van het ghetto strookte met de benepen wens, de eigen ,,eman.
cipatie”, die zij reeds eeuwen meenden te bezitten, niet te laten
devalueren door de vrijheid van de Joodse massas. De Sefar-
diem schuwden daarbij niet de uiterste radicalen als hun mede-
standers op te zoeken en hen te voorzien van argumenten. En
dat Isaac zich in zijn verdediging tegen het antisemitisme —
dat hij klaarblijkelijk dus zeer reéel aanvoelt — op deze wan-
kele theorie beroept, bewijst eens te meer, dat hij zich voorlo-
pig in niets onderscheidt van zijn Amsterdamse mede-Sefar-
diem.
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DA COSTA EN DE JOODSE ROMANTIEK

XI. Het was een kleurloze Portugese burgerjongen, met wie
Bilderdijk in 1813 in contact kwam. Mogen wij ons nog een-
maal zelf citeren:

»Zijn geestelijke productie valt in het algemeen niet op onder
de werkzaamheden van Concordia’s (gelijk bekend, was Con.
cordia de rederijkerskamer waarvan Isaac lid en voorzitter
was) leden. Eerst als Bilderdijk invloed op hem begint te krij-
gen wordt zijn litteraire werkzaamheid iets markanter.” 57)
Invloed op hem begint te krijgen! Hoe en wanneer? Wij eisen
voor ons de eer op voor het eerst een poging te hebben ge-
waagd, dit probleem wetenschappelijk te stellen. Niet de ge-
meenplaats van Da Costa, die onder Bilderdijk’s invloed tot
het Christendom kwam, cultiveerden wij. Wij stelden, dat on-
der Bilderdijk, de aan de assimilatie prijsgegeven Sefardische
dichter zich juist zijn Jodendom bewust werd En wij brachten
— meerdere onverdachte recensenten hebben het toegegeven
— daarvoor ook de deugdelijke bewijzen. Eerst — zo zullen
wij het hier wederom aantonen — als de nationaal-Joodse dich-
ter inziet, dat hij met dit Jodendom niets kan aanvangen bij
zijn Sefardische broeders, ontstaat een innerlijke catastrophe,
die hem in de richting van Bilderdijk’s christendom voert.
Wat heeft het voor zin te spreken over Bilderdijk’s invloed op
Da Costa — Professor Caron blijft hardnekkig in het oude spoor
— en zich geen rekenschap te geven van het feit, dat de analyse
van (nemen wij 1820 als limiet) een dynamische ontwikkeling
van zeven jaren — zeven jaren! (de levensgang van een 15-ja-
rige tot een 22-jarige), eisen stelt aan wetenschappelijk on-
derzoek. Hier weer de oppervlakkige conventionele redenering,
zonder een blik op de voorgeschiedenis.

,Hiermee ontkennen we niet, dat Bilderdijk invloed op Da Cos-
ta’s ontwikkeling gehad heeft. Dat deze zelfs groot geweest is,
daaraan behoeft niemand te twijfelen. Da Costa zegt echter, dat
Bilderdijk nimmer getracht heeft hem te ,endoctrineeren” (het
woord, dat Da Costa er voor gebruikt in ,,De mensch en de dich-
ter”, blz. 281,) of om proselyten te maken in den slechten zin des
woords. Dit lag niet in zijn aard”. 58)

Komen wij tot de kern:

Hoe ontwikkelde Isaac’s geesteshouding zich in de eerste Bilder-
dijkse periode? Beschouwen wij daartoe:

57. Dissertatie, 51.
58. Caron, a.w. 132.
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a. Zijn geschiedbeschouwing en zijn bestudering van de histo-
rie der Sefardiem.

Zijn persoonlijke relatie hiertoe.

Zijn Sefardisch dichterschap.

Zijn strijd tegen de Emancipatie der Joden, als practische
consequentie van zijn Sefardisch nationalisme.

ano

XII. Isaac’s geschiedbecefening is voorlopig in tweeérlei op-
zicht merkwaardig. Hoewel in Amsterdam geisoleerd levende,
vindt de Joodse romanticus de weg naar een zelfstandige bewer-
king van moeilijk toegankelijke bronnen. Vervolgens: hij is ty-
perend als een bij uitstek Sefardisch-Joods historicus.

Hoe kwam deze nogal geassimileerde jongeman tot zijn liefde
voor de Joodse geschiedenis? Zelf geeft hij graag twee leer-
meesters aan: David Jacob van Lennep en Willem Bilderdijk. O-
ver beider invloed — en de legenden omtrent het contact met
de eerste — hebben wij in ons proefschrift uitvoerig gehandeld.
Hier is het onze bedoeling theoretisch in te gaan op zijn ge-
schiedbeschouwing en daaraan een analyse te verbinden van
Isaac’s veranderde levenshouding. Lezen wij de Voorrede van
Israél en de Volken dan kunnen wij het volgende schema con-
strueren:

a. Voor hem is ,sinds vrij jeugdigen leeftijd de geschiedenis
der Joden een aanhoudend voorwerp van belangstelling, na-
denken, en studie.” Men lette op de volgorde!

b. ,Het was een beslissend oogenblik voor mijn later en in-
wendig leven, toen het mij, te midden van allerlei aanraking
met Ongeloof en Spotternij (Isaac is hier niet onduidelijk over
zijn geassimileerd, rationalistisch milieu!) toch, eenmaal (hier
doelt hij kennelijk op D.J. van Lennep), en sedert meer en
meer (Bilderdijk), voor altijd duidelijk werd, dat de geschiede-
nis van Israel en Zijne Vaderen, gelijk wij die bezitten in den
Bijbel, geen kunstig verdichte fabel zijn kan.”

c. Van dit ogenblik af bleven voor Da Costa ,twee grote licht-
punten” bestaan. Dat n.l. bij God ,,geen ding onmogelijk is.”
Dat ,daarentegen onmogelijk zoude zijn eene aaneenge-
schakelde, consequente, met allerlei onloochenbare waarheden
van alle zijden overeenstemmende verdichting, hoedanig eene
men aannemen moet, zoodra en zoo vaak men de onvoorwaarde-
lijke waarheid van het Bijbelsche verhaal als historische wer-
kelijkheid afwijst. Langs dezen weg kwam ik eindelijk tot eene
even volle erkentenis van de Goddelijke waarheid der Nieuw-
Testamentische Openbaring, toen het intusschen reeds van el-
ders voor mijnen geest helder was geworden, dat alleen daar
de vervulling te vinden was van hetgeen Israéls Propheten
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van een lijdenden zowel als heerlijken Messias en Bevrijder

verkondigden.”

d. Interessant worden deze theoretische opvattingen echter
bij het volgende punt. Wie Da Costa’s talloze autobiografische
mededelingen heeft gelezen én doorvorst zal zich overigens
niet verbazen. Hij weet nu eenmaal, dat een geestelijke polsstok
tot zijn apparatuur dient te behoren. Want terwijl ieder ver-
wacht hier de lijn te zien doorgetrokken, schrijft Da Costa:
,Het is intusschen niet zoo zeer de Bijbelsche Geschiedenis van
het Joodse volk, waarbij in het eerst mijne onderzoekingen be-
paald werden, en tot welker doorgronding ik mij bijzonder
voelde aangetrokken. Het was veeleer de latere Geschiedenis,
het waren de lotgevallen van het verstrooide, van het over ge-
heel de aarde als balling zwervende Israél, waarmede het aller-
eerst hart en verstand bij mij te doen hadden. Het was de vraag
naar de oorzaak van dat voorbeeldeloos verschijnsel: Israél’s na-
tionaal bestaan lang nadat het opgehouden heeft eene natie in
staatkundigen zin te heeten,— het was de verwondering over
dat vreemde verschijnsel, waarvan ik door eigene afkomst en
bestaan mede een deel was, — wat mij ten slotte tot de eeni-
ge oplossing leidde van zoo vele zielsvragen, die mij sedert
meer en meer de hoogste, dierbaarste, en heiligste werden.
Die oplossing was — het geloof in een persoonlijken God, per-
soonlijk en menschelijk aan menschen bekend gemaakt, versche-
nen, geopenbaard.”

e. Even later een tweede beperking.

»Ja, het was zelfs in die latere Geschiedenis van Israél, welke
met den ondergang van het aloude Vaderland een einde neemt,
wederom eene zeer bepaalde specialiteit, waaraan zich mijne
vragen en vorschingen hechtten, het was de kennis van het eeu-
wenlange verblijf der Joden in het Spaansche Schiereiland en
hunne verstrooijing over de wereld sinds 1492 en 1497 ook van
daar. Zoo werd ik, door de altijd verrassende en beschamende
leidingen van den Heer, wien mijne ziele aanbidt, van het on-
derzoek, om zoo te zeggen, eener familieaangelegenheid opwaart
geleid tot aan Abraham, en wederom afwaart tot op Jesus
Christus. den Zone Abrahams den Zone Davids, Israéls Mes-
sias en Heiland, en aller volkeren Heil.”

f. Uiteindelijk een derde.

»En ook nadat mij het Boek der Boeken, waarin Israéls weg en
lot véor zijne algeheele verstrooijing beschreven ligt, de rijkste
en voor mijn hart eenig wezenlijke kennisschat geworden was,
bleef de latere en nieuwe afdeeling der Geschiedenis van mijn
volk tot op dezen dag mij altijd evenzeer aantrekken, en eene’
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volheid aanbieden van grote leeringen. Zij werd mij, naar dat
ik dieper doordrong in de bijzonderheden, en de uitkomsten
zoo met de uitspraken van Gods Woord als met den loop van
achttien wereldeeuwen in verband bracht, in dezelfde mate een
steeds treffender getuigenis van de Goddelijke Waarheid der
beide Testamenten, — een steeds voldingerder Apologie in het
bijzonder van het Evangelie des Nieuwen, — een steeds spre-
kender bewijs van den wezenlijken zin der reeds vervulde pro-
phecijen, — een steeds zekerder waarborg van de aanstaande
verwezenlijking der nog onvervulde.”

g. Om met een persoonlijke, nationale bekentenis te sluiten:
,»Ook zonder deze korte vermelding of herinnering van hetgeen
de studie der Geschiedenis mijns volks voor mij was, zal nie-
mand, die mij kent, van het hier aangeboden Overzicht anders
verwacht hebben, dan dat het de gebeurtenissen waarneemt en
tot een door zich zelf te handhaven Geheel groupeert, van uit
het standpunt des positiven Christendoms. Maar juist
daarom dan ook zal dit mijn Overzicht voor mijne broederen
naar het vleesch, ja, d waasheid misschien, ja hier en
daar er g er nis kunnen zijn, maar nimmer iets, wat ook
voor hun gevoel het kenmerk ontbeeren zal van de mede-
nationaliteit des Schrijvers. Ik bleef toch wel (neen! ik werd
eerst recht) Israéliet, toen ik, door de genada van mijner Va-
deren God en Zaligmaker, mij Christen beleed.”

XIII. Wij doen er goed aan vast te stellen, dat deze inleiding
dateert uit Juni 1848 en dus de resultante is van een langja-
rige evolutie. Maar zelfs in aanmerking genomen, dat de dich-
ter alle ,hobbeligheden tot valleien” maakt, treffen ons diver-
se bijzonderheden. Niet de bijbelse geschiedenis interesseert
hem, als object van Joods-historisch onderzoek. Dit blijkt ook
uit de geringe plaats, die hij haar in zijn boek inruimt. Van de
nabijbelse is het de geschiedenis van de Sefardiem, die zijn
gevoelsleven beheerst. Als determinerende factor geldt met na-
me ,eene familie-aangelegenheid”.

Dat de vijftigjarige uiteindelijk meer geintereseerd blijkt in de
moderne Joodse historie, is niet slechts van het oogpunt zijner
Joodse problematiek uit begrijpelijk. De eschatoloog (over wie
wij later zullen handelen) occupeert zich na 1840 concreet 1net de
verlossingsbeweging der Joden. Dat zijn Israél en de Volken
(in deze titel eindelijk het minderwaardigheidscomplex voor-
goed afgeschud en de afstand van zijn vrienden zelf in handen
genomen : Israél en de Gojiem) in 1848 werd voltooid, is ten-
slotte symptomatisch voor de beslissende plaats, die hij het
eigen volk had toebedacht in de halve-eeuw-apocalypse.
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Maar zover zijn we omstreeks 1820 nog lang niet. Zijn historisch
bewustzijn (of wat daarvoor doorgaat) zal voorlopig slechts
»archaeologisch” bepaald zijn geweest, zoals wij dit in deze pe-
riode kunnen signaleren bij de mannen van de Kulturverein
(in 1817 opgericht), waartoe de beroemdz historicus Zunz en de
dichter Heinrich Heine behoren. Zunz’ leraren te Berlijn waren
Bockh en Wolf geweest, typische vertegenwoordigers van de
,ZAltertumswissenschaft”, die een nieuwe stimulans bracht voor
de bestudering der klassieken. Hun richting droeg Zunz naar
het Jodendom. 59) Nu was het moment gekomen om het ma-
teriaal te verzamelen voor een Geschiedenis van het Joodse
volk. Hoe naief, die optimistische verzuchting van Zunz, dat
nu de omstandigheden zo gunstig zijn. De subsidies zijn groter
dan ooit, de cultuur ,lédszt eine lichtvollere Behandlung erwar-
ten und die hebraischen Biicher sind noch nicht so schwer zu
haben, als sie es vielleicht Anno 1919 sein werden”.

De historiografie van de prille ,,Wissenschaft des Judentums”
legde in eerste aanleg ook niet de basis voor een romantische,
nationale herleving. Eerder zag Zunz in de werkzaamheid der
cultuurhistorie een soort nuchtere inventarisatie van een faillie-
te boedel. De grootmeester van de Joodse bibliografie Moritz
Steinschneider sluit hierbij aan en die enkele Nederlandse bi-
bliografen, die zich zijn leerlingen mochten noemen (vooraan
Meijer Roest), hebben hun leven lang op dit dode spoor stuiver-
tje gewisseld. Toen de ,,Wissenschaft des Judentums” al lang —
ondanks zichzelf — tot grote resultaten had geleid, verschenen
in Amsterdam nog steeds catalogi als hoogste vorm van Joodse

wetenschap.
In het Jodendomsconflict van Heine, dat in deze jaren twin-
tig plaats vindt, hebben wij historisch — temidden van veel

andere facetten — dan ook tevens te constateren, dat de dich-
ter niet bevredigd kan worden door die abstracte wetenschaps-
richting. Het romantische dichterschap stelt andere postulaten.
De Joodse tragedie van deze periode wordt mede beheerst door
de omstandigheid, dat de dichters te vroeg aanvoelden, wat de
tijden bezielden. Heine kon de nationale gedachte lyrische ge-
stalte geven, lang voordat de historici de weg gevonden hadden
van verleden naar toekomst.

Bij Da Costa — in het kille Nederland — lag dit alles nog ge-
compliceerder. Ook hij, als leerling van David Jacob van Len-

59. H. Duitz: Van ontstaan tot ondergang der moderne weten-
schap in Duitschland (Bijdragen en Med. Joodse Wetenschap

in Ned. Zesde Bundel, 1940, 73).
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nep, door de klassieken gegrepen, moet de weg naar de archaeo-
logische steriliteit als zijn toekomst hebben gezien. Van zijn
vorming weten wij helaas nog weinig. Duidelijk is het echter,
dat Van Lennep en Bilderdijk de jonge Jood in bescherming
hebben genomen tegen de gevaren van erudiete onvruchtbaar-
heid. Wat hij dan ook van hun lessen naar het Jodendom zou
overbrengen, geen inventarisatie van stoffige curiosa, die op
de zolders van de dienstgebouwen langs Muiderstraat en Meijer-
plein op hem — de Parnas-zoon — lagen te wachten. Isaac zou
geen uil van Minerva worden, die eerst tegen de schemering
gaat vliegen. 60)

Maar wel moeilijk zou de weg blijken naar iets positiefs. Uit
dit Portugezen-milieu te groeien tot romanticus, te worden
tot een Jood, met een eigen zuiver geluid, het was geen sine-
cure. Waar is de tweede, dit zelfs genomen voor een periode
van twee volle eeuwen?

In de jonge intelligente Sefardie kristalliseert zich nu voor-
lopig een jeugd-sentiment tot een zeer beéngd Sefardisch be-
wustzijn. Van historie (zich richtend van gisteren naar
morgen) is echter nog niets te bespeuren. Eerder van genealo-
gie (zich wendend van vandaag tot vroeger). De heer van het
Joodse Teisterbant is ontwaakt. De romanticus indentificeert
zijn persoonlijk levensbeeld met dat der historie. De distantie
tot het verleden maakt plaats voor een persoonlijk onderGAAN
van en een ONDERgaan in, dat wat geschiedde. Zo ontstaat
uit het gisteren, een vandaag van duizend jaren, waarin het
leven van een enkeling zijn voltooiing vindt. Het moderne ,ik”
der beschouwing treedt terug voor een levensbeeld waarin de
beschouwer medespeler op het toneel van de historie is gewor-
den. In de conceptie hiervan krimpt het eeuwigheidsbesef der
Geschiedenis in tot persoonlijke ervaring van één mensenleven.
Historiografie wordt aldus cosmische ,autobiografie”, waarin
leven van beoefenaar en gemeenschap versmelten.

XIV. De geschiedschrijving in deze opvatting is een alge-
meen romantische verschijningsvorm. In tweeérlei opzicht in-
trigeert zij ons. Enerzijds demonstreert zij een verhoging van
de individualiteit, die haar ware betekenis ontdekt in de rela-
tie tot het algemene. Anderzijds concretiseert dit algemene
zich in het individu. 61)

De sterke accentuering van de persoonlijkheid gaat bij vele

60. Citaat naar Hegel. Zie Duitz a.w. 80.
61. B. Croce: Theorie und Geschichte der Historiographie,
1930, 230.
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romantici terug op Fichte 62), die ook Da Costa moet hebben
bestudeerd. Fichte, van wie zij allen de weg leerden naar
het eigen ik. De mens is de Godheid, die uit de chaos licht
schept, die hemel van aarde scheidt. ,,Was ist denn unsre
Wiurde” — aldus de 20-jarige Friedrich Schlegel aan zijn
broer — ,als die Kraft und der Entschlusz Gott &hnlich zu
werden.” 63)

Het ,,ik” van Da Costa localiseerde zich spoedig in het beeld
van de Sefardische edelman. De Romantiek is de tijd der
edellieden. Ook der Joodse. Da Costa’s en Heine’s belangstel-
ling voor prins Isaac Abarbanel vormt niet een toevallige
parallel. Heine vond de dissertatie van Joh. Hein. Mai 64)
en Da Costa legde beslag op het zeldzame boekje van Broughton
over de Familia Davidis 65). Maar dat was de adel. Onze adel!
Daar ging het om. Bij Disraéli, bij Heine, ja, zelfs bij de spottende
zoon van Aschkenaz, die afstamde van ons zo sympathieke ,,pos-
jeter Jieden” 66) ,,Meine Mutter, sagte er, stammte wahrschein-
lich von einer adligen jiidischen Familie ab. Die 6ftere Vertrei-
bung der Israeliten aus den européischen Lindern hat meine Ah-
nen nach Holland gefiihrt, in welchem das Wortchen von in van
verwandelt wurde.” 67) De Joodse edelman, die elders ook de
tegenkant zo goed typeert: ,,Der Judenhasz beginnt erst mit der
romantischen Schule, mit der Freude am Mittelalter, Katholi-
cismus, Adel, geteistert durch die Teutomanen.” 68)

Maar wat bij Heine ire€el was (hoewel daarom niet van mindere
reéle kracht!), dat was bij Isaac zeer werkelijk. De Da Costa’s
waren van adel, schoon na 1817 niet als zodanig erkend. Dit was
de dichter meer dan een vorm. ,,Bij groote verscheidenheid in de
verschijnselen, onderscheidt zich dat aangeborene van den rech-
ten en niet verbasterden adel, om iets te noemen, door een ken-
merk van zamenhang van den enkeling met den aart en historie
van geheel den stam”. 69) Zijn leven lang was Isaac op zoek naar
zijn voorouders. De eerste aanblik van zijn duizenden aanteke-

62. Ricarda Huch: Bliitezeit der Romantik, 1920, 151 Vgl. Cat.
Da Costa, 1860, 1, 808. Temidden van de lege collectie vallen
Fichte’s Saimmtliche Werke extra op.

63. Huch a.w. 153.

64. Aan Moser, 1825. Zie Bieber, 31.

65. Cat. Da Costa, II, 2180. Ook 2137—2134, 2166 en 2322.

66. Eenvoudige Joden. Gaarne gebruikte uitdrukking.

67. Bieber, 279. Let op het ,,wahrscheinlich”.

68. Aldaar, 264.

69. De Mensch en de Dichter, 1859, 82.




ningen verbijsterde ons. Kennen wij nog de eigenaardige functie,
die het begrip ,,geslachtslijst” in zijn denkwereld innam. De
klank van zulke woorden op hun juiste toonhoogte te proeven
en te beproeven, is niet de onbelangrijkste taak van de cultuur-
historici der 19e eeuw.

Israél, het volk van ouds der genealogién zoo lang het zijn ei-
gen land bewoonde, heeft zijne geslachtslijsten wel niet van
daar voortgezet in de lange eeuwen zijner algehele verstrooij-
ing.” 70)

Niet oninteressant is in dit verband zijn juridische opmerking
over het Leviraat. 71)

,»Gelijk de Wet van het Jubeljaar, zoo heeft ook die van het Levi-
raat het behoud der geslachten en des grondeigendoms in de ge-
slachten en derzelver namen ten doel. De broeder eens zonder
manlijk zaad afgestorvenen in Israél was gehouden diens wedu-
we te huwen, ten einde uit haar (naar Israélitische begrippen
en Goddelijke bestemming, den akker, waarvan de vrucht aan
den Echtgenoot en aan diens geslacht toebehoort!) niet voor
zich zelven, maar voor den overleden broeder een erfgenaam te
verwekken. Oud van dagteekening (reeds in de patriarchale
tijden is de wet van het Leviraat in gebruik, 1 Mos. XXXVII:8),
belangrijk in hare strekking, en diep van beteekenis in hare
toepassing is ook deze door alle eeuwen heen in Israél bewaarde
inzetting. Zij zorgde, even als de herstelling der eigendommen
in het Jubeljaar, voor de in standhouding der bijzondere ge-
slachten, aan welke van den beginne het beloofde Land uitge-
deeld geworden was. Zij was eene soort van rechtsfictie, waar-
door in zekeren zin tegen den dood zelven, door een geheel bij-
zonder soort van vertegenwoordiging van den broeder door zij-
nen broeder, van den stamgenoot door den stamgenoot, de uit-
sterving van een huis in Isra€l voorkomen werd.”

En dan die ontelbare plaatsen, waar hij spreekt over naam en
afkomst:

,Gij weet de naam is de uitdrukking, de openbare van het we-
zen. Op goddelijk en menschelijk gebied is de naam de vertegen-
woordiger van den persoon. Alleen door den naam wordt de eene
persoon van den andere onderscheiden. Er is geene persoonlijk-
heid denkbaar zonder naam.” 72)

Het water van de doop vermocht juist op dit punt veel. Harry
werd Heinrich. De komma van d’Israéli verdween. Hanna Bel-

70. Israel en de Volken, 143.
71. Voorlezingen O.T., 263, 264.
72. Bijbellezingen, 257.
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monte werd Nancy 73). Maar Isaac bleef Isaac en Da Costa, Da
Costa. Een onveranderlijke zoon van het volk van koningskin-
deren 73a.) Wiens plaats als brillant Sefardisch-romantisch
historicus voor tijdgenoot en toekomstige generaties verborgen
zou blijven. Het noodlot van het geisoleerde Nederlandse Jo-

dendom omvatte ook hem.

XV. Maar zo hij dan geen Joods historicus van bekendheid zou
worden, zijn Sefardische romantiek zou hem als Nederlands
dichter genoegdoening verschaffen. Hij liet zulk een eigen ge-
luid horen, dat hem reeds in de jaren twintig van zijn eeuw
een plaats als letterkundige verzekerd was. Een litterator van
een geheel aparte structuur. Om dit te begrijpen moeten we —
om der wille van de sfeer — niet J.P. Hasebroek’s al te volledige
en daardoor storende editie der Kompleete Dichtwerken ter
hand nemen, maar de originele twee delen van de Poézij, die in
1821 en 1822 te Leijden verschenen bij L. Herdigh en Zoon. ,De
Taag en de Iber” treden als levende symbolen de Nederlandse
gedachtenwereld binnen. In de Voorrede een zeer vroege auto-
biografische mededeling over zijn opvoeding ,,in een denkwijze
geheel strijdig met den heerschenden geest der eeuw, en in die
denkwijze bevestigd door den les en het voorbeeld van den groo-
ten dichter.” Dan deel II, met ,De Tocht uit Babel”, uitvoerig
in de Voorrede toegelicht. De Inleiding tot de Hymne Voorzie-
nigheid met de beroemd geworden woorden: ,]k ben geen zoon
der lauwe Westerstranden.” Het moet — alles bij elkander —
de Nederlanders (én de Joden) van zijn dagen wel vreemd in
de oren hebben geklonken.

Wij staan hier voor het probleem van Da Costa’s Sefardisch dich-
terschap, dat ergens uniek mag worden genoemd. Hijzelf heeft
de groei ervan niet onduidelijk geanalyseerd:

»Ecrst wezenlijk als dichter ontwaakte ik, toen in mij de Israéli-
tische zelfbewustheid ontwaakte; toen voor mij, na lang dobbe-
ren tusschen een philosophisch Deismus en een zucht naar posi-
tieve Godsdienst, het voorleden mijner natie tot historie van
Gods Openbaring en Wereldregering geworden was; toen mij
de bestemming van dat volk, de toekomst der wereld, en de
cenige weg te gelijk van eigen zielsbehoud begon helder te wor-
den in Moses en de Propheten, — straks in de openbaring des
Nieuwe Testaments, in het Evangelie van Jesus Christus.” 74)
Duidelijk alweer, dat de dichter hier het begrip ,,Israélitische

73. Gewin, a.w., 118. 73a Poézij, 11, 63.
74. K.D. 722. T4a) Vgl. noot 105.
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zelfbewustheid” te vroeg plaatst. De totaal-inhoud van zijn bei-
de jeugdbundels bewijzen dat er aanvankelijk slechts sprake is
van een beperkt Sefardisch bewustzijn, dat daar straks ,Isra-
elitisch” zal worden. Gegeven het feit, dat de bundels eerst
gepubliceerd werden, nadat Bilderdijk het stempel op de jon-
ge dichter heeft gezet, is het toch wel sprekend, dat in deel I
slechts Israél het begin van zijn Christendom markeert en als
zodanig een algemeen Joodse sfeer laat horen. Terwijl deel II,
nog verschenen in het jaar van Isaac’s doop, wel kenmerkende
gedichten bevat als De Tocht uit Babel en Aan doctor A. Ca-
padose, maar geen duidelijke stellingname tot enige andere po-
sitieve gerichtheid. Of het moest zijn de evidente worsteling
tussen het Panthéisme zijner jeugd en een nog niet tot klaarheid
gekomen orthodox geloofsstandpunt.

Bij de herdruk van 1847 (een groot jaar in het leven van de dich-
ter der Tijdzangen) distanciéert Isaac zich dan ook met klem
van menige zijner vroegere denkbeelden. Er is — wij blijven
hierop hameren — minder eenheid in het leven van deze anti-
revolutionnaire revolutionnair, dan zijn biografen menen! Hij-
zelf wordt niet moede hierop te wijzen:

,Doch is dan alzoo de poézy ook van deze Verzameling geen
bloot spel geweest met taal en denkbeelden, maar veeleer de
uitdrukking van een innerlijk leven of streven, bovenal die
van inwendige bewegingen en behoeften op Godsdienstig ge-
bied, zoo acht de Dichter zich, bij deze wederverschijning, in ge-
moede tot ten minste eenige rekenschap verplicht van de ver-
houding, waarin zijne tegenwoordige overtuigingen staan tot
hetgeen hij ook in dezen Bundel eenmaal uit zijn binnenste ge-
waarwording heeft nedergelegd. Inzonderheid van die zijde be-
schouwd, kan hij deze poézy niet betrekken dan tot een tijdstip
van wording en allerminst van rijpheid. Wie met mijne gevoe-
lens, gelijk die in latere, vooral in de tien laatste jaren, bij
schrifte openbaar werden, eenigermate bekend is, dien zal in
den hier voorhanden Bundel een soort van bajert bejegenen,
waaruit veel zich sedert tot bestemde denkbeelden ontwikkeld
heeft, of in eene voortgaande beweging van ontwikkeling ge-
bleven is, maar waaruit ook niet weinig, het zij men op de za-
ken of de woorden zie, eerder als verzwonden en opgelost te
beschouwen is, en voor mij althans geene andere dan eene
(mag ik ze dus noemen) personeel historische beteekenis meer
heeft. Zoo rust dan (welke toegeeflijkheid men ook in het oor.
deel over de poétische waarde zal willen betoonen!) op mij al-
thands, ten aanzien van het wezen dezer dichterlijke uitboe-
zemingen, de plicht van een stellig protest tegen iedere andere
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richting, welke daaraan zoude kunnen gegeven worden, dan
overeenkomstig met mijne later uitgesprokene belijdenis om-
trent de hoogste en dierbaarste waarheden. Ja, veeleer, voor
zoover in deze poézy mijner jeugd galmen gevonden worden,
die evenzeer of meer in het godsdienstig gevoel der Eeuw dan
in het positief geloof des Evangelies eenen weerklank vinden,
acht ik het hier de plaats tegen alles wat tot het eerst gemeld
terrein behoort des te nadrukkelijker te waarschuwen, als ik
voor mij-zelven ieder dag meer behoefte heb aan de vastig-
heid van die historische Openbaring, waarvan het leven ende
grondslag is de Heilbehoefte des Ouden en des Nieuwen Tes-

taments.” 75).

XVI. InJoods ideologisch opzicht had de concentratie op de ge-
schiedenis zijner voorvaderen voorlopig nog een eigenaardige
consequentie. Da Costa deed zich kennen als een tegenstander
van de Emancipatie. De enkele plaats, die ons hierover met zo-
veel woorden inlicht, hebben wij vroeger reeds openbaar ge-
maakt. Maar er is meer.

Wij weten reeds, dat de Sefardiem aanvankelijk allen tegenstan-
ders waren van de Emancipatie. Zij het dan op anti-nationale
gronden. Zij achtten deze nivellering in strijd met hun uitzon-
deringstoestand. Da Costa nu, met gloed geladen romanticus,
sluit hierbij aan. Doch hoe averechts! Ook hij wenst de uitzon-
deringstoestand zijner broeders gehandhaafd. Doch niet om an-
ti-nationale redenen, doch om het tegendeel. Hij is misschien
dan niet bereid om het ghetto wederom een kans te geven,
doch wel om de oude ,natie” in haar glans te herstellen. Mét
de gevaren, die in deze periode aan zulk een ,anti-revolution-
nair” standpunt kleven.

Hij staat niet alleen: De uiterste orthodoxie der Aschkenaziem
blijkt — op geheel andere gronden — van een zelfde gevoelen.
Op 8 December 1813 kwam bij Binnenlandse Zaken een re-
quest in van Hoogduitse Israélieten te Amsterdam met ver-
zoek om ontbinding van het Consistorie en behoud van hunne
eigen namen binnen de synagoge, alsmede de vrijheid om hun
stukken in het Hebreeuws te mogen annonceren. Soortgelijke
requesten kwamen eveneens binnen op 10, 14 en 17 December.
Zo ook op 20 December 1813 een Amsterdams verzoek om Par-
nassim te gelasten de voor 1795 bestaan hebbende gewoonten

¢n ceremonién wederom in te voeren.

75. K.D. 769. De tweede editie konden wij niet raadplegen.
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Bij de Bijlagen 76) van het Souverein Besluit van 26 Februari
1814 berust een stuk, waarin het Consistorie van de Israélieten
te Amsterdam zich erover beklaagt, dat sommige Hoogduitse
Joden hun waarde als mens miskennen, zelfs op de intrekking
van het burgerrecht, den Joden toegekend, insturen, in de waan
daardoor van burgerplicht, die zij valselijk als strijdig met hun-
nen godsdienst opgeven, te worden gelibereerd.

De genoemde requesten werden op 20 December 1813 gezonden
naar het Gemeente-bestuur van Amsterdam, waar zij op 22 De-
cember zijn ingekomen en genoteerd onder het hoofd , Herstel-
ling van het oud-Joods kerkbestuur”. 77) Als voorlopige dispo-
sitie werden zij in handen gesteld van de President en de he-
ren Gecommitteerden tot de zaken van de politie, Elias en Brug-
mans (als hebbende de heer Meijer zich geéxcuseerd).

Slechts eenmaal hebben de beide uitersten elkander ge-
raakt! 77a).

Het waren uiteraard leidende kerkgenootschappelijke kringen
— en vooral Sefardische — die van dit extravangante streven
niets moesten hebben. Zij zagen de practische gevolgen, waar-
voor eenmaal Isaac zelf het hoofd zou buigen — in een tijd, toen
een extreem-nationaal Joods bewustzijn nog niet de mogelijk-
heid had van een enkele reis per K.L.M. Amsterdam-Lydda.
Juist onder zijn latere ,anti-revolutionnaire” (Christelijke)
vrienden zouden — gelijk wij zagen — dezulken worden gevon-
den, die met hem de Emancipatie der Joden als een fout be-
schouwden, maar nu van een Christelijk-historisch standpunt uit
We zijn dan 25 jaar verder de eeuw in. En de non-conformist van
1820 wordt (de geschiedenis der Joodse problematiek is wreed)
tot een opportunist, die leentje-buur gaat spelen bij de Liberalen
en zelfs bij de Liberale Joden. De leerling van Mozes Lemans
nu eens, niet die van Bilderdijk. Hoe kon het ook anders? De
Joodse romanticus in een perspectiefloze ballingschap moest er-
varen, dat het eindstation van zijn anti-revolutionnaire conse-
quenties, politieke zelfmoord betekende voor Joden, dus ook voor
hem!' De kringloop was voltooid; het hoge spel van zonderling
nationalisme tot het eind toe gespeeld. Zou hij zich ooit eenzamer
hebben gevoeld dan op dit moment? Ooit meer ,bij mensen uit-

76. Nr. 90. Archief Staatssecretarie.

77. De stukken zelf zijn noch op het R.A. noch op het Ge-
meente-Archief van Amsterdam aangetroffen. Med. van Dr.
A.R.M. Mommers van het R.A. Vgl. K.D. 316 (aan W. van Ho-
gendorp) ,,U vergt het Vaderland, mij roept dier vaadren bloed”.
T7a) Vgl. pag. 69/170.
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gesloten ?” Maar deze keer waren die ,mensen” dan zeker
Christenen. Hij schreef aan Groen:

»Intussen kom ik thans over een ander punt (uw Nederlander
en onzen Heraut betreffende) uwe gedachten vragen en de mij-
ne voorstellen. Ik heb mij verblijd, dat gij met zooveel stellig-
heid onder de faits accomplis (die wel de contra-, maar niet de
anti-revolutionnair zou willen terug nemen) geplaatst hebt de
gelijkstelling der Joden ten aanzien van alle ook staatsburge-
lijke regten in ons land. Alleen had ik (het beginsel nu een-
maal door ons erkend zijnde) nog wel wat meer zal ik zeggen,
de bonne grace die erkenning zien uitgedrukt. Het zou de tegen-
partij (en wat mij meer ter harte gaat) het zou den Israéliet,
door het gedurig herinneren aan de anomalie, in de gelijkstel-
ling gelegen, wel eens kunnen schijnen, alsof wij ze toch eigen-
lijk liever niet hadden. En dat liever niet is niet alleen door den
drang der omstandigheden, maar, zoo ik meen, in den weg van
Gods bedoelingen met Isra€l beide en met de volken, eene on-
onmogelijkheid, althans eene onbillijkheid geworden. Is Neder-
land een Christelijke Staat, in dien zin, dat het eigenlijk geene
Joden in de staatsambten enz. mag dulden, dan is het ook een
Protestantsche, die evenmin den Roomschen daarin mag plaats
geven.

Hoe de Israéliet van zijne zijde met de onverzaakte betrekking
tot het Palestijnse Vaderland de behartiging der belangen en de
politieke gemeenschap met het beheer van een aangenomen Va-
derland kan en mag vereenigen, blijkt uit den Bijbel allereerst
(de voorbeelden zijn daar van Daniel, Nehemia, Mordechai enz.)
77b). Ik heb in mijn Israél en de Volken de wijze te kennen
gegeven, waarop, zoo in Nederland oudtijds als in andere Eu-
ropese Staten (het onderscheid der tijden altijd in acht geno-
men) de Joden tot openbare betrekkingen zijn toegelaten ge-
worden, zonder krenking althans van hunnen nationaliteit.
Eerlang zal in den Heraut verschijnen een verklaring op dat
punt van een anti-revolutionnairen Rabbijn in Duitschland. Tk
heb ook zelve mij in dien zin meer dan eens in het openbaar (bij
gelegenheid onder anderen eener bidstond in den Haag) met
kracht verklaard; en bij de vrienden Israéls alhier, even als bij
onzen waardigen zendeling Schwartz staat en principe vast, dat
wij uit ons standpunt nimmer de minste ongunst mogen voeden
of doen vreezen ten aanzien der politieke gelijkstelling der Jo-
den, vooral nadat zij, gelijk hier te lande, reeds een vijftigjarig

bestaan heeft bereikt.” 78)

77b) De formulering lijkt letterlijk ontleend aan Lemans. Vgl.
Dissertatie, 32. 78. 5—2—1851.
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DA COSTA EN HET CHRISTENDOM

XVII. Hoe kwam het, dat deze jongeman, wiens ontwikkeling
we op de voet hebben gevolgd, Christen zou worden. Wij kun-
nen natuurlijk de methode-Caron volgen. Maar gaat dat — ge-
zien de doelstellingen van de wetenschap der historie — niet
wat al te fors. Om het naar onze hooggeleerde opponent te for-
muleren: Waar blijft Isaac onder zulk een simplificatie. Wij
zien een knappe Joodse jongen, die in een geassimileerde
omgeving wordt opgevoed. Wij volgen hem op de weg van een
ontwakend Sefardisch-historisch bewustzijn en we beluisteren
de eerste tonen van zijn Portugees-Joodse harp. Aannemen, dat
hij ,,zo maar” Christen wordt — het is onduidelijk voor een ie-
der.

Hoe ook — hier zal onder meer gezocht moeten worden naar een
verklaring voor de onbevredigdheid, die wij kennelijk in de ja-
ren 1818—1822 bij hem aantreffen en waarover hij het later
dikwijls heeft. Zijn neerslachtigheid, zijn gevoel van eenzaam-
heid vooral, door hem zelf zoo sterk geétaleerd, dat men tot 1941
inderdaad geloofde, dat hij een ,sombere” jeugd heeft gehad,
een legende, waarvan wij de onhoudbaarheid aantoonden. Al
deze gevoelens, die zijn Christelijke biografen — nog altijd
klaarblijkelijk — zulk een prachtig decor vinden voor de licht-
straal van het nieuwe geloof. Maar de wetenschap werkt nu een-
maal anders. Het ,,gevecht om de bekeerling” dient met legale
wetenschappelijke methoden te worden gevoerd. Onze eerste
vraag luidt: waarom moest de weg van Isaac in het Christendom
van Bilderdijk eindigen? Een andere vraag: welke consequen-
ties had dit voor zijn Jodendom?

XVIII. Eerst een weinig kappen in het oerwoud. Bilderdijk —
aldus wederom Caron — heeft Da Costa niet bewust naar het
Christendom getrokken! Zei Da Costa later niet zelf, dat de
meester nimmer had getracht hem te ,endoctrineeren”, , of om
proselieten te maken in den slechten zin des woords. Dit lag
niet in zijn aard.” Ei daar! Wie sprak ooit daarvan? Tegen wie
fulmineert Caron? Niet tegen schrijver dezes, die nimmer iets
in deze geest suggereerde! Dat Bilderdijk Da Costa ,het Chris-
tendom in den vorm van de canons der Dordtsche synode sma-
kelijk wist te maken” is dan ook niet een pikante formulering
van ons, maar van J. Halbertsma, die dit overigens uit Da Cos-
ta's eigen woorden distilleerde. Wij constateerden:

,»Bij een nadere analyse van Bilderdijk's invloed op Isaac da
Costa, zijn daarin twee fasen te onderscheiden. In eerste aan-
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leg leidt de Teisterbantse romantiek tot verdieping van Da
Costa’s nationaal bewustzijn als Jood en tot een volmaakte o-
vergave aan het Sefardische verleden. Eerst wanneer deze
droomwereld bij haar botsing met het nuchtere na-emancipato-
rische Nederlandse Jodendom ineengestort is, ontstaat in de te-
leurgestelde dichter een streven om zich opnieuw met een wer-
kelijkheid te identificeeren.” 79)

Kan het objectiever? Kan het uitvoeriger geannoteerd dan wij
deden? Doch nu terzake en Bilderdijk en Caron in de eigen kerk
opgezocht.

Het is ondenkbaar, dat Bilderdijk het er niet op aangelegd
heeft (deze uitdrukking wordt hier bewust gekozen) deze waar-
devolle knaap tot het Christendom te brengen. Zijn Evangelie
dwong hem hiertoe! Hij heeft het trouwens zelf ,expressis ver-
bis” uitgesproken tegenover Willem de Clercq,

»Wij— Bilderdijk en De Clercq — spraken over Da Costa. Ik
noemde hem een lyrische verlenging van Bilderdijk en hij gaf
zulks toe. Hij zeide mij, hoe wij God danken moesten dezen
verwekt te hebben, wiens invloed nog zoo groot zijn kon. Hijj
bekende mij reeds in het eerste vers van Da Costa het groote
zaad onderscheiden te hebben.” 80)

»Reeds in het eerste vers”, van de toen vijftienjarige! Het ge-
oefende oog van de jager. Lees dit eerste vers en gij zult daarin
niets vinden. Maar Bilderdijk proefde terstond het oorspronke-
lijke geluid van een bijzondere jongen. Daar zat wat in.

Wij zijn al heel wat jaren uitgelopen op de periode, waarop on-
ze opponent zijn casuistiek toepast. Overigens zijn voor ons de
geluiden uit de jaren 1818—1820 evenmin onduidelijk. Zoo
heette het ter gelegenheid van Da Costa’s promotie in de Rech-
ten: ,,.De aan God getrouwe Jood is Christen in 't verlangen.”
Is het niet hoogst opmerkelijk, dat de beide laatste strofen, met
dit citaat, in de officiéle editie van de dissertatie, 81) waarvoor
het gedicht klaarblijkelijk geschreven was, niet zijn opgeno-
men? Waarom, zo is men geneigd te denken. Toch zeker, omdat
een ieder voelde, dat de zendeling nu te ver was gegaan! Of
dacht onze opponent aan een toevalligheid? Onder het ,,ont-
mande” vers staat met grote letters: Bilderdijk! Vergissing is
hier uitgesloten.

En begon niet De Dichter, opgedragen ,aan Mr. Izaik da Cos-

79. Dissertatie, 78.
80. Dagboek, I, 178.
81. Specimen Academicum inaugurale juridicum exhibens ob-

servata quaedam de condictionibus, 1818.
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ta,” met een aan Jesaja 62:11 ontleend Hebreeuws woord, da:
een kennelijke woordspeling op Jezus inhield en hier zeker
bedoeld is: Zie Uw Jezus is gekomen? Het 1820 gedateerd lied
eindigt: ,Wees braaf, en...... Christen! en mijn Zoon,
Zoo was 't niet vruchtloos, dat ik
leefde.” 82)
,,Bij 't ontfangen van zijne poezij”, het het in hetzelfde jaar:
»Welaan dan, heengestreefd waar 't Choor der
Cherubijnen
Om d’ongeschapen throon van Koning Jezus schaart.” 83)

Neen, dan mag Professor Caron bij zijn mening volharden, wij
houden het vooreerst op de ,grote ongenietbare” en stemmen
volmondig met deze in: ,Ja 'k heb niet vruchteloos gezongen.”
Hij verdiende de dank van de Nederlandse Zendingsvereniging:
,,Bilderdijk nam bezit van Da Costa”, 84) want hij heeft Da
Costa wel en zeer bewust naar het Christendom getrokken,
maar — en daarvoor mogen de Calvinisten erkentelijk zijn —
hij heeft het psychologisch zo goed gedaan, dat het de onbe-
vangen Jood aanvankelijk zelf niet geheel duidelijk moet zijn
geweest. Wel is het opvallend, dat de dicht bij Isaac staande
Capadose reeds vroeg — op dit punt intelligenter — zijn mede.
Sefardie waarschuwt.

»,Op zekeren tijd, dat ik mijn boezemvriend, die toen in den echt
getreden was, bezocht had hij juist een schrijven ontvangen van
den beroemden Bilderdijk, met wien hij in letterkundige brief-
wisseling was. ,,Wilt gij den inhoud van den brief vernemen
met de overschoone verzen, die hij mij toezendt?” vroeg hij mij.
,,Gaarne”, was mijn antwoord. Die dichtregelen, waarin hij
et zooveel kracht en zalving de heerlijke verwachtingen Is.
raéls beschreef, waren inderdaad verheven. Zij eindigden met
deze uitboezeming:

»Wees braaf, en...... Christen! en mijn Zoon,
Zoo was 't niet vruchtloos dat ik leefde.”

Op deze woorden, met een halve stem uitgesproken, voelde ik
mij verontwaardigd, terwijl het mij toe scheen, dat mijn vriend
hierover niet genoeg gebelgd was. ,,Wees op uwe hoede!” voeg-
de ik hem toe; men heeft het plan gevormd om ons te verlei-

82. Krekelzangen, 1823, 49.
83. Aldaar, 56.
84. Gedenkboek, 95.
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den;” en hierop ging ik barsch en in allerijl weg. Mijn gemoed
was den ganschen dag als in het diepste gepeins verzonken; ik
kon niet begrijpen, dat een man van zulke hooge geleerdheid
aan de echtheid van den christelijken godsdienst geloof sloeg;
evenmin dat iemand, die gedurende zovele jaren met ons in
zulk eene nauwe betrekking gestaan had, zonder ons ooit van
het christendom te reppen, en daarbij zulk een diepen eerbied
voor het Oude Testament bleek te koesteren, op eens begreep
mijn vriend op een dergelijken toon aan te spreken. Mijn hart,
van nature wantrouwend, meende er niets anders in te vinden
dan een sluwe list, en de gedachte, dat mijn vriend niet even
verontwaardigd was als ik, was mij ondragelijk.” 85)

Dat Isaac zelf zich later distanciéert van de veronderstellingen
als zoude Bilderdijk hem bewust willen hebben ,endoctrinee-
ren” is voor een historicus niet zo moeilijk te verklaren. Aller-
eerst maakt dit zijn eigen overgang des te oorspronkelijker en
bovendien is het apologie voor de in problemen van het Chris-
tendom nogal aggressief schijnende meester, die overigens —
zo moeten de schuchterste en mildste beoordelaars wel aan-
nemen — toch ook nog wel eens met Isaac over het geloof zal
hebben gesproken. En om dat laatste te staven nog eenmaal
het woord aan Da Costa zelf, teneinde ons, in een iets ande-
re versie dan wij van Professor Caron vernamen, eens te vertel-
len, hoe het contact zich werkelijk heeft toegedragen:

»Wie Bilderdijk maar eenigszins van nabij gekend hebben, zul-
len het weten, of kunnen het beseffen, hoe weinig een soort van
endoctrineeren op wat gebied dan ook, — hoe wel het allerminst
hetgeen men proselytismus noemt (wij keuren in eerlijken en
gewijden zin de zaak wel in geenen deele af!) in richting of
aanleg van Bilderdijk lag. Pogingen om zijnen jongen vriend
wij zeggen niet te bekeeren, hetgeen alleen Godes is, maar te
overtuigen of op den weg te helpen, werden met een bepaald
opzet niet in het werk gesteld. Maar, gelijk in des Christendich-
ters gemoed geheel zijne wereldbeschouwing, op elk terrein, van
den Persoon des in het vleesch gekomenen Zoons uitging, zoo
was als van zelve geheel de omgang en zamenspreking van zij-
ne zijde eene Christusprediking. Overigens, nimmer gewoon zij-
ne overtuigingen te bedekken of te verbloemen, maar ook even-
zeer afkeerig die te onpas uit te bazuinen, of op te leggen, be-
ijverde hij zich met betrekking tot den zoon uit Isra€l, alleenlijk
voor de Wet van Moses niet slechts zijnen eerbied te betoonen,
maar waar het pas gaf, tot dien eerbied ook anderen op te

85. Bekeering, 44.
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wekken, voorts Israels goed recht erkennende en op den
voorgrond stellende, ten aanzien zijner verwachting van een
Messias in heerlijkheid, maar zonder te zwijgen van dat lij-
den, hetwelk ook zelfs Joodsche Schriftgeleerden als het
kenmerk van althands hunnen Messias Ben Joseph niet
konden nalaten aan te nemen.” 86)

XIX. Oorspronkelijk hebben wij echter dit thema zelfs niet aan-
geroerd. Ons interesseert immers niet wat Bilderdijk, maar wat
Da Costa wilde. Anders geformuleerd: ons beheerst de vraag,
waarom Isaac — al dan niet onder Bilderdijk’s invloed — Chris-
ten is geworden. Een moeilijke vraag, die tot in haar diepste
wezen van uitsluitend psychologische orde is. Wat heeft het
voor zin hier te vluchten in de ondoordringbare nevels van ge-
heimen. Gegeven het feit, dat wij te doen hebben met een Se-
fardisch romanticus. Gevraagd, waarom deze Christen wordt.
Daartussen een fase van onbevredigdheid. Wij hebben deze
kwestie eerder blootgelegd en volstaan met te zeggen dat het
Sefardische Jodendom van Amsterdam deze onpractische, radi-
cale idealist niet gebruiken kon. Isaac’s geschiedbewustzijn
stuitte af op wanbegrip, zijn dichterschap werd niet verstaan,
zijn strijd tegen de Emancipatie gevaarlijk geacht! Eerst nu —
en niet eerder — realiseert hij zich, dat dezelfde Bilderdijk, die
hem de weg naar de Romantiek had gewezen, voor hem nog een
andere weg in petto had! Het is voor een historicus moeilijk een
bepaalde geestesgesteldheid op één vast punt in de roos te tref-
fen, maar men zou ons onrecht doen, indien men onze bewijs-
voering zo maar zou willen afdoen met ,constructie.”

»Zu begriindbarer Erkenntnis wird uns ein Charakter nur als
induktives Resultat seiner einzelnen Aiszerungen, oder richti-
ger: als der zusammenfassende Name fiir die Wesentlichkeiten
oder Gemeinsamkeiten dieser.” 87) Welnu: ,,Der zusammenfas-
sende Name” is in ons geval het Jodendom. Daarvan moet men
uitgaan. Het ware toch een volmaakt ondenkbare zaak, dat een
Joods romanticus, die een gevoelsbodem voor zijn idealen zou
hebben bij zijn broeders, deze plotseling zou hebben verlaten.
Hier heeft ,,Joods” iets plaats gevonden. En eerst daarna is er
sprake van een volmaakt andere georiénteerdheid, die wij —
neteligste aller in het geding zijnde problemen — thans miniti-
eus onder de loupe zullen nemen.

86. De Mensch en de Dichter, 281, 282.
87. G. Simmel: Die Probleme der Geschichtsphilosophie, 1923,
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XX. Allereerst de positieve kant. Wat dacht Isaac in het
Christendom te vinden? Wij moeten onze opponent teleurstel-
len, indien wij bij een vraagstuk van Joodse problematiek niet
durven volstaan met bespiegelingen van mystieke, orthodox-
theologische aard als: ,Hij zag Hem...... hij gaf zich.” Diver-
se elementen spelen hier docr elkander. Ten eerste gelooft
Da Costa een rol te kunnen blijven spelen als Sefardisch roman-
ticus in de school van Bilderdijk. Er zal — dunkt hem — weinig
veranderen. Wij moeten ons op deze gedachtengang wel bezin-
Bilderdijk was een vreemd frnomeen en Da Costa voelde hem
bij alle vroegere en latere wrijvingen het best van allen aan.
Onze opvattingen over de Heer van het Joodse Teisterbant mo-
gen ook nu nog een nadere overweging waard zijn.

Dat de profetenmantel van Bilderdijk tegelijkertijd een ander
geloof impliceerde, leidde echter tot een nieuwe problematiek.
Het Christendom van Bilderdijk was immers iets anders dan
het Christendom, dat zijn vrienden bedoelden, wanneer zij hem
lieten doorschemeren, hoe nodig het was, dat een dichter als
hij zich hun cultuurpatroon eigen maakte. Er ware een stu-
die te schrijven over de term Christendom in de biografie van
Da Costa. Eerst in de jaren na de Bezwaren zal de dichter iets
van al deze nuanceringen aanvoelen — wetende, dan bewust,
dat hij een alleenling was in het Israél van het Zuiden en Noor-
den.

Maar nu reeds moet hij ergens hebben aangevoeld, dat geen
van al deze facetten waren geént op zijn ziel. Zelden zal een
Jood zo om zijn Jodendom hebben geleden als deze twee en
twintig-jarige Amsterdammer. Wij vergeven hem zijn gebrek
aan fierheid in de vroege jeugd en zijn met zijn lot diep be-
gaan.

XII. Da Costa’s innerlijk blijft verbonden aan zijn Sefardische
groep. Hij weet, dat het Christen-worden de natuurlijke on-
trouw impliceert. Hij, die eens droomde de dichter van zijn stam
te zijn, zal de ,,Mesjoemad” heten, de door een ieder gemedenc.
Men onderschatte het niet. Enkele voorbeelden slechts. In ons
bezit bevindt zich een exemplaar van de Chronologische Tafel
voor de Geschiedenis der Israélieten in Nederland door Prof. L.
G. Visscher. 88) Op pagina 84 wordt vermeld:

Is. da Costa, een jongman van groote verwachting en dich-
terlijken aanleg, gaat, onder den invloed van Bilderdijk, tot het
Christendom over. Hij en twee andere Israéieten worden te

Leiden met grooten ophef gedoopt.

88. Van dit boekje is tot nog toe te weinig profijt getrokken.
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Een mede-Jood heeft daaraan in handschrift toegevoegd:
Abram Capadose Med. Doct. Isaac da Costa, Jur. Utr. Doct. en
zijne vrouw Hannah d. C. geb. Belmonte — welken Doop be-
dropen te zijn 1. d.C. zingt en dus kan men zeggen: De Druip-
Doop van C. C. in Leijdens Kerk P. P. 89)

Vele jaren later, toen Da Costa in 1859 bezig was met de publi-
catie van zijn Adellijke Geslachten in De Navorscher, was hier-
aan als corrector werkzaam de Joodse bibliograaf Roest. Als
zodanig zond deze aan Isaac een ,reepje papier” met opmer-
kingen. Geen brief. Diep gekwetst is de Christen-Sefardie, die
dan bezig is met zijn genealogische zwanengezang. 90) Hoogst
gevoelig blijft hij op dit punt. In zijn oeuvre worden Joodse
tijdgenoten uit Nederland niet meer genoemd. Het is of een
schroom hem weerhoudt.

Die ene keer, dat H.J. Koenen in een brief de naam noemt van
Dr. S.I. Mulder (Mozes Lemans’ boezemvriend) is het alsof wij
door de geacheveerde letters van de Reveil-man het bonzen ho-
ren van Isaac’s hart.

Zeker — met hun onmiskenbare intuitie voor wat waar en on-
waar is aan liefde voor hun volk — hebben de Nederlandse Jo-
den Isaac nooit veracht. Evenals hij van zijn kant hun gevoelig-
heden op het stuk van de zending veel meer heeft ontzien, dan
Capadose, die — vanwege zijn onsympathieke praktijken — werd
gehaat en uitgespuwd. 91) Da Costa wist te goed ,,dat wij Chris-
tenen nooit Israél als volk, Israél in zijn geheel” zullen brengen
»tot het geloof in Jezus Christus.” ,,Aan de eerstelingen zou-
den wij ons kunnen verzadigen, maar de Heer zelf zou, bij
zijn wederkomst, Zijn volk doen bukken voor Zijn Naam.” 92)
In de practische Joden-zending voelde Isaac zich altijd wat
onwennig. Voor dat extreme werk wist hij zich echt te veel
Jood. Hij weet zich de blijvend uitgestotene en schetst zelf
daarvan de simpele achtergrond. Wanneer hij de bekeringsge-
schiedenis van Paulus van Burgos verhaalt, zegt de schrijver, dat
de lezing van een bepaald tractaat ,een zoodanige uitwerking
op zijn gemoed had, dat zijn veroordeelen tegen de Christelijke

89. C.C. — Costa, Capadose. P.P. = Pieiers- en Pauluskerk.
90. De correspondentie tussen De Costa en Roest door ons ge-
publiceerd in Maandblad voor de Geschiedenis der Joden in
Nederland, I, 154.

91. J.S. da Silva Rosa in Vrijdagavond, I, II, 211b. Zie ook
Gewin, 107.

92. Gedenkboek, 225.
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waarheid wegvielen.” Op de parallelplaats schrijft hij: ,zijn na-
tionale veroordelen.”

Tsaac wist, dat hij — ondanks alles — verraad zou plegen. Dat
hij op de liefde van zijn volksgenoten geen aanspraak meer zou
kunnen maken heeft hij zelf kort voor zijn dood beter geformu-
leerd, dan een ander het zou kunnen. Want hij verbond deze con-
clusie met haar tegenstuk. Sprekende over Israél en de Volken
heet het:

,,Dit werk schijnt hier te lande weinig bekend, of althans wei-
nig gebruikt, waarschijnlijk ten gevolge wan twee zamenlo-
pende oorzaken: het gros der Christenen in Nederland heeft
weinig op met hetgeen aan de Joden in hun midden eenigen
luister, althands van dien aart, zou kunnen toevoegen, — de
Joden zelve schijnen liefst niet van eenen Israéliet, die in Je-
sus van Nazareth zijnen Messias en Zaligmaker leerde erken-
nen, bijzonderheden uit de geschiedenis van zijne en hunne na-
tie te vernemen. Liever gaan zij dan nog te rade bij de uit haar
standpunt alleszins belangrijke Prijsverhandeling van Mr. H.
J. Koenen, die evenwel op het punt hier ter sprake gebracht
de stof nog wel niet heeft uitgeput.” 93)

Heeft men pogingen gedaan om (vooral) Da Costa te behou-
den? Men verhaalt van een ,laatste gesprek” 94) met de oude
Chacham Daniél Cohen d’Azevedo, die een jaar na Da Costa’s
doop ter ziele zou gaan. De vroegere secretaris der Portugese
Gemeente A.J. Mendes da Costa vertelde ons, dat dit gesprek
als legende in zijn jeugd nog de ronde deed. Volgens zijn me.
dedelingen had het plaats gevonden op de avond véér de doop.
Dit schijnt nogal ongeloofwaardig, want de dopelingen ver-
bleven te Leiden en de diesel bestond nog niet. Het is trou-
wens alles oninteressant, omdat Daniel d’Azevedo als Jood
wel allerminst boeiend was. Van hem — de laatste der acht-
tiende-eeuwse Portugese Chachamiem — is niet veel bekend.
En dat weinige zegt nog zo weinig. Wat zal men gesproken
hebben? Waar? Hoe? Hoe was het afscheid? Mooie trekjes
voor een historische roman. Ons is het maar al te duidelijk, dat
de grijze rabbijn niets zal hebben aangevoeld van de unieke
kans, die het Nederlandse Jodendom in deze jongeman verspeel-

de.

93. Adellijke Geslachten, herdrukt achter Israél en de Volken,

1876, 460, 461.
94. In Bekeering-Capadose, 58, is wellicht een niet-officiéle

geestelijke bedoeld, wiens naam ons onbekend is.
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XXII. Van welke rationalisaties bediende Da Costa zich om —
wetende van zijn toekomstige ontrouw — toch de stap te durven
ondernemen, die dit alles impliceerde. Zij zijn talrijk. Allereerst
de meest voor de hand liggende: wat hij zou gaan doen was geen
daad van enigerlei importantie. Jodendom en Christendom wa-
ren immers identiek. Deze these zou haar ingewikkeldheid de-
monstreren naar twee kanten. Er zou bewezen moeten worden,
dat Jodendom = Christendom en dat Christendom = Jodendom.
Dit lijkt wel hetzelfde, maar Mozaische en Mathematische waar-
heden liggen niet in het zelfde vlak. Er moest bewezen worden,
dat in de Joodse geschriften en gebeden de waarheden van het
Christendom verborgen waren. In de tragische fictie, dat zulks
inderdaad het geval was, heeft Da Costa menig snoge-bezoek af-
gelegd.

»Hij wilde Joden en Christenen van nut zijn door de Joden als
geestelijke Jood voor te gaan, en hen zoveel mogelijk tot den
geestelijken zin van hun godsdienst, onder Fariseesche plechtig-
heid bedolven, terug te brengen, en den Christenen te doen ge-
voelen, dat hunne eigene dogmata in den Joodschen godsdienst
verborgen liggen, om hen op zulk eene wijze in hun geloof te
versterken. Hij kan zonder huichelarij al de gezangen der Joden
mede zingen in den Christelijken zin.” 95.)

Maar er moest daarnaast worden bewezen, dat het Christendom
een Joodse levensleer was. En dit was nog moeilijker. Naar een
synagoge gaan en zich bewust maken, dat men ergens (hoe
fout en gezocht dan ook) het Christendom belijdt, is nog iets
anders dan een psalm zingen in een kerk en zich realiseren, dat
men met het Joodse volk (hoe onwerkelijk gedacht dan ook)
naar Palestina wil verhuizen. De afstand tussen de nieuwe
Kerk en de Snoge bleek groter dan van de Dam naar de Ra-
penburgerstraat.

Toen dat dus niet hielp moest de weegschaal overslaan. Doch
hoe langzaam. Vooral de doopdaad staat hem tegen. Weer ratio-
nalisaties:

»Da Costa (ook deze overlegging der kinderlijke piéteit heeft in
een geest als da Costa hare aantrekkelijkheid) ,,wil zich niet la-
ten doopen, dewijl hij gelooft met dat teeken aan het voorhoofd
voor zijne gevoelens te moeten uitkomen.” , Dit zou bij Augus-
tinus kunnen staan.”

Een oer-Christendom werd geschapen, dat direct historisch
aansloot bij het Jodendom. Eén aspect ervan heeft de dichter

95. Dagboek, I, 152.
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nooit losgelaten. Het ongeduldig wachten op de Verlossing. De
haastige komst van de Messias is reeds vroeg een blijvend mo-
tief in zijn gedichten en preken. ,Kom Heere, ja kom haaste-
lijk”. Wanneer er iemand onder de Joden leefde, die niet kon
wachten, was hij het. Alleen de komst van de Verlosser immers
kon hem vrij maken van zijn ondraaglijke problematiek. Het
Joodse volk als zodanig had ondanks alles niet zo’n haast;
maar wel zijn zoon Isaac, die het collectieve bewustzijn van
zijn groep had verruild voor een persoonlijke visie op het natio-
nale verlossingsmoment. Zeker — naar diepste intentie was hier
in zuiverheid beproefd en geleden — maar er wordt nu eenmaal
niet op de bazuin geblazen voor uitzonderingsgevallen.

XXIII. En zijn bekeringsgeschiedenis dan — in de Inleiding
van het Vierde deel van de Brieven van Mr. W. Bilderdijk —
het piéce de résistance van Professor Caron. Is daarmee dan
helemaal niets aan te vangen? Wij haasten ons te zeggen: neen,
niets. In ons proefschrift 96) noemden wij in de Aantekeningen
als eerste van ,de voornaamste plaatsen waar Da Costa over
zijn vroege jeugd spreekt” juist het door Caron bedoelde frag-
ment en toch lieten wij na dit te benutten. Waarom? De Joodse
Historie in de negentiende eeuw kent het genre van de beke-
ringsgeschiedenissen. Er bestaan honderden voorbeelden hier-
van. Da Costa — verwoed verzamelaar ook daarvan blijkbaar
— bezat er pakken van. Zijn Catalogue de Livres Hébreux et Es-
pagnols vermeldt onder Anti-Judaica et conversion des Juifs:
»INo 2365: Collection de brochures, écrits etc. relatifs a la con-
version des Juifs en Holl. Hebr. Angl. et autres langues” en No
2366: Anti-Judaica — une grande collection de brochures Holl.,
Angl, Franc,, et Allm., touchant la conversion des Juifs — 2
grands paquets”.

We kunnen ze overigens rustig onuitgepakt laten. Er staat
niets waardevols in. Althans niet voor iemand, die geschiedenis
wil schrijven. De hardnekkigste zoeker naar ego-documenten kan
dit genre gevoegelijk buiten beschouwing laten. De meest accu-
rate bibliograaf is ontslagen van de plicht tot catalogiseren. Hun
inhoud is te begrijpen onder het oud-Nederlandse gezegde:
Alles koekoek een-zang. Citeert men nu — gelijk onze oppo-
nent het doet — n.b. één autobiografische mededeling over
de bekering van Da Costa, dan dient men zich terdege reken-
schap te geven van het door ons gesignaleerde massa-verschijn-
sel. Maar zelfs als men hiervan niet op de hoogte is, dient
96. Dissertatie, 99.
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men op zijn minst dit citaat te toetsen aan Da Costa’s andere
autobiografische mededelingen en zich rekenschap te geven van
de letterkundige, historische en andere eigenaardigheden van
zulke getuigenissen. Waar is — nu niet Da Costa — maar Kleio
gebleven?

Stellen wij het probleem van de autobiografie van bekeerlingen
eerst algemeen. Het is een bekend verschijnsel dat renegaten
de behoefte gevoelen aan rechtvaardiging. De eigenaardige struc-
tuur van het Joodse volk in ballingschap doet het onderscheid
tussen bekeerling en regenaat immers vervallen. Dit verklaart
de vruchtbaarheid van het genre. Dan, in de regel, wordt van
Christelijke zijde op getuigenissen aangedrongen. Dit doet in zul-
ke pamfletjes de nadruk vallen op het moment, waarop de in
zijn geloof onbevredigde Jood de waarheid in het Christen-
dom vindt. Gewoonlijk geadstrueerd door verhalen over wanbe-
grip in de eigen kring, felle bestrijding en belastering van de af-
vallige, die zich temidden van verguizing weet staande te houden
door de innerlijke vreugde om zijn verworven geloof. Nu en dan
— bij wat meer gevorderden — nog geaccentueerd door wat
theologische bespiegelingen over drieéenheid, meervoudige
raam van God, Jesaja 53, Messianisme, etc. En dikwijls verbon-
den met toevallige gebeurtenissen, of wel het lezen van een of
ander boek, dat plotseling nieuwe accenten vertoont. Wij verwij-
zen naar: De Wonderlijke Leidinge Gods; omtrent eenen blin-
den leidsman der blinden op wegen en paden die hij niet kende,
van Christiaan Salomon Duitsch 97) en De Nederlandsche
Jood door Louis de Leeuw. 98) Beiden zich noemende respec-
tievelijk: ,,Geweezen Joodsche Rabby” en ,,Voormalig Leraar in
Israél.” Ze zijn in onze collectie nog de meest interessante, bie-
den echter geen enkel aspect voor nadere studie, gezwegen nog
van de ondenkbare mogelijkheid om ze als kroongetuige aan te
halen bij een historische analyse.

Nu terug naar Da Costa. Stellen wij eerst vast, dat de dichter
zeer ongaarne over zijn bekering sprak of schreef. Ook dit een
opvallend verschijnsel, maar niet voor ons. Wanneer eenmaal
de bekeerde Jood (hoe vreemd moet de romanticus zich juist
onder ziin zo anders geaarde ,,collega’s” hebben gevoeld) Her-
schell hem bidt en smeekt 99) om een propaganda-auto-biogra-
fie, schrijft hij er met moeite een, maar deze is er dan ook naar.
Even exceptioneel in het genre, als Isaac’s doopgeval temidden

97. Amsterdam, 1768.
98. 1864.
99. Dissertatie, 101.

57




van de geassimileerde Joden zijner generatie. Wij hebben haar
vroeger uitvoerig geanalyseerd en laten het er bij.

Maar wel vragen wij, waarom Caron haar niet heeft uitge.
speeld tegen zijn Joodse tegenstander. Waarom moest Professor
zich nu juist bedienen van de — zo zeer op die vlakke doop-
schrijfsels lijkende — ,Inleiding” van Da Costa. Alleen maar
smaakverschillen? Of ook wel al te bewuste, beperkte en een-
zijdige keuze in een omvangrijk ter beschikking staand materi-
aal, dat zo al geen kast, in ieder geval een boek zou kunnen vul-
len.

XXIV. Wat brengt deze Inleiding? Men is versteld bij nadere
kennismaking. Wij schematiseren op het voetspoor van Caron.

a. Het was in de jaren 1818—1821.

b. Da Costa werd geslingerd tussen ,,opbruischende driften en
de behoefte naar het hoogere”, tussen ,heerschappij voerende
zonde en verlangen naar kennis, naar een geheiligd dienen van
God.”

c. Als een lichtstraal in die donkerheid kwam opeens door
Bilderdijk het woord tot hem, dat God van alle eeuwigheid
in zichzelven heeft Dat Afschijnsel Zijner Heerlijkheid, dat
Uitgedrukte beeld Zijner zelfstandigheid: den Zoon.”

d. Van dat ogenblik af ziet hij in het Oude Testament de
»Sporen van de alle schepselenbevatting te boven gaande Drie-
voudigheid van Vader, Zoon en Heiligen Geest.”

e. Hij leest in de Profeten over het lijden van den beloofden
Messias, ziet en gelooft de noodzakelijkheid er van, maar zoekt
door allerlei (ongerijmde) onderstellingen, de erkenning van
Christus als Messias te ontgaan.

f. Maar op het tijdstip van de diepste verwikkeling ging
hem in één ogenblik het licht op, dat Jezus de Zaligmaker der
wereld was. In dat geloof werd hij bevestigd, het meest door het
lezen van het Nieuwe Testament.

En daarna Caron’s verbazing: ,Meijer roert deze geschiedenis
niet aan.” Wij staan hier voor het raadsel hoe een ernstig we-
tenschappelijk werker ons dit durft voor te zetten. Men zou ge-
neigd zijn bedeesd te vragen, waarom nog zovelen zich — ge-
lijk vroegeren als Busken Huet, Allard Pierson — met het ge-
val-Da Costa bezig houden. Hier staat toch in zes punten de
hele historie compleet voor ons. Wat wil men nog meer?

Terzake. Wij constateren, dat in deze woorden, ongeveer 20 jaar
na 1818, een totaal anders gedarde Da Costa zich uitspreekt o-
ver zijn meester. Hij doet dit op de conventionele wijze der do-
pelingen. Als er nu één niets zeggend fragment gekozen had
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kunnen worden uit Da Costa’s geestelijke productie, dan was
dit het wel. Het slingeren van Da Costa tussen driften en het
hogere, tussen zonde en God. Wat zijn dit voor abstracte, niets-
zeggende frazen tegenover de dramatiek van zijn concreet Jo-
dendoms-conflict.

Doch wat ons vooral stoort — Caron heeft Da Costa hiermede
onrecht gedaan. De crisis van de Joodse romanticus is meer
aandacht waard, dan blijkt uit deze goedkope een-acter. Hoe
verbeten onze opponent niettemin hierop blijft ingaan, blijkt
uit zijn verdere aandacht voor volkomen waardeloze details. Zo
wanneer hij ons verwijt, dat wij Isaac’s contact met het boek
van J.J. Heydeck, Defensa de la religion Christiana, als een fac-
tor zouden hebben gezien in zijn weg naar het Christendom.
Zeer verontwaardigd schrijft hij:

~Maar wat moeten wij denken van het feit, dat Meijer aan
Da Costa’s eigen bekeringsgeschiedenis geen aandacht schenkt
in een geschrift, dat tot titel voert: Isadc da Costa’s weg naar
het Christendom? Zou het affect hieraan vreemd kunnen zijn?
Slechts eenmaal trof ik een opmerking aan, die enigszins in
verband kan staan met Da Costa’s Inleiding. In een noot aan het
eind van het boek staat de mededeling, dat naar Da Costa’s ei-
gen opvatting het boek van Heydeck de onmiddellijke aanleiding
is geweest tot het aanvaarden van het Christendom (blz. 139).
Meijer verwijst niet naar de Inleiding. En zakelijk is de medede-
ling onjuist. Da Costa heeft dat niet beweerd.” 100)

Neen, opponent, Meijer niet, maar Da Costa wel. Lees het ci-
taat uit De Clercq’s dagboek:

»,Zoekende licht in de geschiedenis der Joden te verkrijgen,
geeft hem een Jood uit Den Haag een boek in vier deelen, dat
die van een Spaansche Ambassade gekregen had, hetwelk een
verdediging van het Christendom en een bewijs van dezelfs
waarheid uit het Jodendom zelve, alles in het Spaansch be-
helst. In het derde deel, dat dan alleen voor hem geschikt was
stonden berigten nopens het verblijf der Joden in Spanje enz.
Da Costa leest de eerste deelen echter, komt daardoor tot
overtuiging en ziet historische als andere bewijzen van het
Christendom enz. Welk een zonderlinge aaneenschakeling.” 101)
Wij citeerden het — om der wille van de volledigheid — in
een noot, en hebben het zelfs niet nodig gevonden, iets ervan

100. Caron a.w., 133.
101. Dissertatie, 139. Geciteerd naar Dagboek. De Clercq voert
Isaac sprekende in.
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in de tekst van ons proefschrift op te nemen. Wij behoeven
professor toch hopenlijk niet uit te leggen, dat zulke waarde.
loze details voor een historische studie het vermelden nauwe-
lijks waard zijn. Het gaat hier om wetenschappelijk onder-
zoek.

XXV. Het is overigens niet ondienstig dit Heydeck-geval, in
deze polemiek, nog eens op de keper te beschouwen.

a. ,Zoekende licht in de geschiedenis der Joden,

b. Geeft een Jood hem.

c. een boek in vier deelen, gekregen van de Spaansche Am-
bassade.”

e. ,Bewijs van deszelfs waarheid uit het Jodendom, alles in
het Spaansch. In het derde deel stonden berigten nopens het
verblijf der Joden.”

f. Da Costa leest de eerste deelen echter enz.

g. Welk een zonderlinge aaneenschakeling.

Zie, daar hebben we nu zo maar het ongezochte geraamte van
van zo’n brochure over bekeringen. Want Da Costa zelf ver-
telt in dit stadium zulke zaken aan De Clercq, waarbij als fa-
cetten opvallen, dat het Joodse elementen zijn, die hem naar
het Christendom drijven (a—b—c). Een Jood bewijst de waar-
heid van het Christendom uit het Jodendom (d). Dit is de
gedoopte Jood Heydeck uiteraard, van wiens doop althans in
het door ons geciteerde dagboek-fragment geen sprake is. Da
Costa heeft slechts het derde deel nodig (e), maar ziet, het
toeval of wel ,,een zonderlinge aaneenschakeling” komt hem te
hulp (g) en hij leest juist de eerste twee delen (f).

Dat eeuwige ,toeval” ook. In de Bekeering van Capadose
speelt het ook al zo’n rare rol. 102)

,Eens dat mijn vriend en ik te zamen als naar gewoonte in
onze beschouwingen bezig waren, verraste mijn broeder ons;
hij zag op de tafel nevens een geopenden bijbel een Spaansch
werk liggen, het eenige menselijk geschrift, hetwelk wij bij
den bijbel lazen. Hij opende het en las den titel, zijnde: ,Ver-
dediging van het Christelijke geloof door Prof. Heydeck.
Mijn broeder had echter slechts de cerste woorden: , Verde-
diging van het geloof” gelezen.

»Wat doet gij toch elken dag zoo te zamen”, vroeg hij ons,

102. Bekeering, 46,47.
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terwijl hij het boek ter zijde legde. ,,Wilt gij soms rabbijnen wor-
den?”

Hierop het gesprek eenige andere wending gevende, verliet
hij ons .

WJij mochten hierin een kennelijke besturing van God zien,
want had mijn broeder den geheelen titel gelezen, wij zou-
den zoo niet ontdekt, althans bij onze wederzijdsche be-
trekkingen verdacht zijn geworden.”

Dit fragment onmiddellijk gevolgd door weer een onnozel
,toeval”

,Het gebeurde daarna, dat ik mij op de bibliotheek van
mijn oom bevond: steeds begeerig iets aan te treffen, dat in
betrekking stond met datgene wat gedurig mijne ziel ver-
vulde, liet ik mijne oogen over die menigte boeken gaan,
zeer verlangende of ik ook een werk mocht vinden, dat mij
over het Christendom sprak. Eindelijk ontdek ik een groot
foliant, met het opschrift: Justini philosophi et martyris ope-
ra. Schoon die schrijver mij toen nog geheel onbekend was, deced
mij echter den titel van martelaar hopen, dat ik in dit ge-
schrift iets, hetgeen betrekking op het christendom had, vinden
zou. Bij het openslaan viel dadelijk mijne aandacht op het
eerste hoofdstuk, zijnde eene samenspraak met den Jood Ty-
phon. Ik las het met ijverige belangstelling en vond daarin een
kort overzicht der Messiaansche profetieén, hetwelk mij zcer
nuttig was. Wederom eene blijkbare besturing der Goddelijke
Voorzienigheid.”

N.b. alsof Immanuel Capadose in zijn ,bibliotheek” de werken
van Justinus zou hebben. In Godesnaam, waar belanden we op
het spoor van zulke zotheden? Of er een Capadose-bibliotheck
van enige omvang heeft bestaan is al uiterst dubieus. 103) Er
blijkt nergens iets van. Bovendien is het absoluut ondenkbaar,
dat zick daa.'n de werken van Justinus zouden hebben bevon-
den. Waartoe? Het zou temidden van de tienduizenden delen der
Joudse boekerijen van Amsterdam een vreemde exceptie zijn.
Capadoses ontboezemingen vormen een waardige omlijsting
van de Heydeck-casus.

Wij besteden aan dit geval zoveel aandacht, om daar straks
niet weer geconfronteerd te worden met een polemiek, die ons
nu alleen op grond van dit sprookje zou willen bestrijden.

103. Zie S. Shunami: Bibliography of Jewish Bibliographies,
1936. Hierin worden alle particuliere collecties van Amsterdam
nauwkeurig opgenoemd. Er is geen sprake van boekerij van
Capadose.
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Dat trouwens het bestuderen van een of ander boek — door
ons als een van de eigenaardigheden van de bekeringsapologie
gekenschetst — ook volgens de historicus Da Costa wel eens
een hoofdfactor kon uitmaken in de biografie van een gedoopte
Jood aan de vooravond van diens doop (waarbij dus de volg-
orde: a. Licht in de duisternis — b. Boek, door Da Costa be-
wust andersom wordt gezien) blijkt uit de herhaalde levensbe-
schrijving van de tot het Katholicisme bekeerde Rabbijn Pau-
lus van Burgos, een figuur, die hem, de Sefardie, na aan het
hart lag.

Wat schrijft Isaac immers in zijn Israél en de Volken? 104)
»Doch onder alle bekeeringen van afstammelingen uit Juda,
van welker Christelijke loopbaan de Spaansche Geschiedenis
melding maakt, is er zeker geene belangrijker dan die van R.
Salomon Levi uit Burgos in het laatst der veertiende eeuw.
Zij is dit te meer, omdat de zegen dier bekeering zich uitge-
strekt heeft over bloedverwanten en afstammelingen tot in
geslachten. Blijkens de naam van Levi (hier wederom fami-
lie- en geen voornaam) behoorde de evengemelde Wetge-
leerde tot een dier geslachten aan welke de algemene overle-
vering bij de Joden de afkomst uit den stam van die bena-
ming erkent. Tot nabij zijn veertigste jaar een door stand en
geleerdheid aanzienlijk Leraar der Joden geweest, maakte
hij in de loop zijner wijsgeerige studién met de schriften van
Thomas Aquinas kennis, wiens Tractaat de Legibus een zooda-
nige uitwerking op zijn gemoed had, dat zijne nationale veroor-
deelen tegen de Christelijke waarheid wegvielen, en hij zich, bij
voortgaand onderzoek met dat licht mocht bestraald zien, waar-
in hij sedert de zaligheid en het leven zijner ziel vond.”

Men ziet het: wat Caron ter verdediging van Da Costa zo onbe-
grijpelijk erg achtte, vindt deze zelf heel gewoon. Misschien zou
Isaac — had hij van onze polemiek over zijn doop kennis geno-
men — wel hebben gezucht: ,,Gode beware voor mijn Christelij-
ke medestander, met mijn Joodse tegenstander zal ik het mis-
schien nog wel eens kunnen worden.”

104. 202
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DA COSTA ALS JOOD-CHRISTEN

XXVI. Ons slothoofdstuk: Isaac’s leven als Jood na de doop.
De doop, zo stelden wij het, opende voor de meeste Joden de mo-
gelijkheid van een onvermijdelijke, snelle assimilatie. Dat lag
in de bedoeling. Zij werd in nagenoeg alle gevallen toegepast
zonder enige religieuse bijgedachte en uit volstrekt sociaal- eco-
nomische motieven. ,Wenn die Gesetze das Stehlen silberner
Loffel erlaubt hatten, so wiirde ich (Heine) mich nicht getauft
haben. — Miindlich mehr hiervon.”

Hoe anders bij Isaac, de ontgoochelde Sefardische romanticus,
die naar het Christendom komt uit diverse motieven en geladen
met vreemde idealen. Gaan wij van twee gezichtspunten:
Welke wijzigingen in zijn geestelijke structuur moest hij zich na
1822 bewust worden als Jood — én als Christen.

Men onderschatte niet, dat de openbaarmaking van zijn doop
door hem bewust is uitgesteld tot het allerlaatste. Nemen wij
het voorjaar 1820 als criterium, dan heeft hij ongeveer twee en
een half jaar als krypto-Christen geleefd. Zijne christenbiogra-
fen zijn met zulke problemen altijd spoedig gereed. Wij achten
weloverwogen critiek ook bij dit onderzoek een eerste vereiste.
Ons schijnt het, dat naast zijn persoonlijke problematiek twee
factoren van betekenis zijn geweest voor dit lange dralen. Daar
is dan allereerst zijn vader Dani€l. Eerst na zijn dood komt het
ervan. Men is geneigd te denken aan een historische parallel met
Spinoza, de Joodse-Sefardische wijsgeer, met wiens denkbeelden
Isaac aanvankelijk meer relatie heeft gehad, 105) dan bevorder-

105. De relatie De Costa-Spinoza verdient aandacht. Dat in zijn
jeugdverzen Spinozistische invloeden merkbaar zijn, blijkt o.m.
uit het slot van het Cain-fragment, Poezy, II, 98, ,,Als de Heere
GOD IN ALLEN EN IN ALLES ALLES IS”. Later werd de
tekst gewijzigd in ,,IN ALLEN ALLES”. Vgl. 1 Kor. 9:22. Zo be-
reikte het vers de Gezangenbundel van de Hervormde Kerk. Er
zijn meerdere voorbeelden. ,Hij (Adam) wilde als God, niet IN
GOD zijn”. Dit n.b. als oorzaak van zijn val. Eerder: ,WIE BE-
VAT/DEN GOD, DIE 'TAL BEVAT?” Opvallende regels in
Voorzienigheid. ,,GIJ ZIJT, EN 'T GEEN WI1J ZIJN IS ONZIJN.”
Misschien vond de vroegrijpe, zinnelijke jongen aanvankelijk in
het Spinozisme de onpersoonlijke abstractie, die hij behoefde.
Denk in dit verband aan Gorter. Ook zal de Wijsbegeerte voor
de romantische dichter van intuitieve waarde zijn geweest.Zijn
allereerste poezie, door ons gepubliceerd, draagt overwegend
philosofische kenmerken. Wellicht kwam hij door Fichte tot het
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lijk geacht mag worden voor de gezondheid van de ,,vroege-op-
voeding-tegen-den-geest-der-eeuw-legende.” En wiens persoon-
lijkheid hij tot het laatst van zijn leven beschermt, met dat ge-
voel voor Sefardische solidariteit, dat Isaac nooit verliet.

Toch blijft het oppassen. Daniél heeft tegen Isaac’s doop bezwa-
ren gehad, die niets te maken hebben met bewust Jodendom. De
man moet de Sefardische dromer niet hebben kunnen volgen
en het moet hem zijn voorgekomen als een breuk met zijn ge-
meente — met de ,,Gemeente”. Men moet heel wat jaren in
deze historie hebben gearbeid, om dit laatste begrip zuiver aan
te voelen. Van Daniél te verwachten, dat hij begrip zou opbren-
gen voor de moeilijke kronkelgangen van Isaac, die zelfs voor
menige biograaf zo moeilijk blijken, dat gaat te ver. Hij was
een echte Portugees, een ,Pottegies”, zoals de volksmond zegt.
Zijn gesprekken vertonen wel allerminst overeenkomst met
wat men thans zo dikwijls tot vervelens toe het gesprek tus-
sen Jodendom en Christendom noemt. De vader vond de stap
van zijn zoon — als zovele van diens stappen — vreemd. Dat
is heel begrijpelijk. Wij hebben daarnaast niettemin vast te
stellen, dat er in Isaac’s autobiograficém (of wat daarvoor door-
gaat) nooit sprake is van — wat men zou kunnen noemen —
ruzies. Wel werd Daniél in de Christelijke historiografie de
driftige, onaangename Jood (dit woord geeft de bedoeling juis-
ter weer dan man), die het zijn zoon erg moeilijk maakte, maar
ook hier hebben wij — en niet zonder succes naar we hopen
— gewied.

Een vergelijking met Capadose ligt voor de hand. Daar hebben
we nu een tegengesteld geval. Citeren wij het kleurrijke toneel-
tje bij Gewin:

Spinozisme. Eerst Bilderdijk zal hem verlossen van het Pan-
theisme, dat overigens behalve van wijsgerige ook van mytho-
logische aard is geweest. Men analysere de wezenlijke natuur-
aanbidding. ,,Godlijke Natuur”, beide met een hoofdletter. Zeer
gewaagde beelden treffen. ,En stuwen Zonnen en Planeten met
hun vinger/Door d’Oceaan der ruimte, en hangende aan den
slinger/Der Godheid”. Dat zijn aandacht voor Spinoza groot
bleef, blijkt uit zijn stellingname in Isra€l en de Volken, 278.
De dichter constateert daar allereerst, dat het Spinozisme van
Joodse huize is. Daarna maakt hij een onderscheid tussen ,,gro-
ver” en ,fijner” Pantheisme. De laatste soort acht hij (uit eigen
ervaring, zo moeten wij wel aannemen) gevaarlijker. De door
Da Costa in dit verband gebezigde woorden corresponderen bij-
na letterlijk met het begin van de Voorzienigheid.
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»Wat den jongen man bewoog hield hij voor zijn oom zorg-
vuldig verborgen. Deze geestelijke geboorte zou allerminst 's
mans sympathie hebben gehad. Bovendien wilde hij, dat zijn
neef hem ’s avonds, na beider dagtaak, gezelligheid bood en
met geenerlei studie of overdenking zich bezig hield. De jonge
man gevoelde zich in een moeilijke positie, maar op zekeren
dag waagde hij het met den driftigen man over de zaak te spre-
ken en dat zich de gelegenheid hiertoe voordeed, beschouwde
hij als verhooring van zijn smeekgebed. De oude dokter was
gewend om s avonds uit de courant voor te lezen en nu las hij
eens het bericht voor van een rabbijn in het buitenland, die
tot de overtuiging was gekomen dat de verwachte Messias in
Christus was verschenen en die tot het Christendom was over-
gegaan.

»Als zulk een overgang uit overtuiging gebeurt en niet uit eigen-
belang, dan vind ik altijd, dat men het eerbiedigen moet.” Zoo
voegde de oom als zijn overtuiging aan het courantenbericht toe.
Voor dat hij naar een andere nieuwstijding was overgegaan,
was zijn neef opgestaan en terwijl hij de armen om den hals
van zijn oom sloeg — een handeling, die opzichzelf in dien tijd
niet bevreemdend was — verklaarde hij als in geestesvervoe-
ring: hij dien U liefhebt met de teerheid van een vader en dien
ge noemt met den naam van zoon, is in 't zelfde geval als die
rabbijn.

Verschrikt door dat optreden, die houding, sprong de dokter
op, meenend dat zijn jonge collega was krankzinnig geworden.
Hij legde hem op de canapé en trachtte kalmeerend het ge.
sprek op iets anders te leiden. Maar de jonge man hoorde hem
niet en zag hem niet, hij lag neer en 't was zijn Verlosser dien
hij schouwde in extase en die de hand vertroostend op zijn voor-
hoofd lei.” 106)

Toetsen wij dit conventionele verhaaltje aan de waarheid. Eerst
dat verraderlijke zinnetje over die gezelligheid, die ,,geenerlei
studie of overdenking” toeliet. U ziet als het ware het geestelo-
ze milieu voor U, waarin daar straks het Christendom de wijzi-
ziging moet brengen. Nu te bedenken welk een bijzondere fi-
guur die Immanuel in werkelijkheid was, met de fijne in-
telligente kop, die wij kunnen bewonderen in de schilderach-
tige s